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Zur Abbildung auf dem Titelblatt

Bindung

Architektonisches Modell: Ritual Effekt Boxen/hebriische Brailleschrift.
Sperrholz, Lack, Spiegelfolie, Karton, Zeichenpapier, Japanpapier.

Von Jael Andra Benar

Fotografin: Ilona Behrens

Wie zeigt sich G-ttes Wort? Gibt es sichtbare Zeichen?
Ist G-tt erfahrbar, spiirbar, genauer gesagt fiihlbar?

Als Kiinstlerin habe ich die Mdglichkeit, mit abstrakter Kunst zu experimentieren und
ein inneres Bewusstsein auszudriicken. Es gibt Dinge, die nicht gesagt und geschrieben
werden, uns aber dennoch klar erkennbar sind. Meine Installation ,Bindung’ bezieht
sich auf die Auseinandersetzung mit dem Interdiszipliniren Workshop Vom mittel-
alterlichen Kairo ins neuzeitliche Veitshichbeim. Jiidisch-religidse Praktiken im Spiegel
von Genisaquellen (25.-27. Mirz 2019 in Bamberg, Erfurt und Veitshéchheim) und
meinem daraus entstandenen Essay ,Schutz und Schaden. Assoziative Reflexionen
einer bildenden Kiinstlerin® (S. 17-26).

Die urspriingliche Quelle meiner Inspiration sind hier die Pergamentreste der
Tefillin gewesen, die ich wihrend des Workshops im Genisaprojekt im Jtdischen Kul-
turmuseum und Synagoge Veitshdchheim untersucht habe. Es sind die Textzeilen im
2. Buch Mosche, Kapitel 13,14-16, in dem das hebriische Wort Sikaron durch das
Fremdwort Totafot ersetzt wird. Der Text wurde von mir in hebriischer Brailleschrift
geschrieben. Durch die gestanzte erhabene Schriftform ist der Text fihlbar, spiirbar
und erfahrbar. Fir eine Person, die der Schrift michtig ist, den Code kennt, ist der
Textinhalt transparent.

Ich schreibe in Braille, um deutlich zu machen, dass nicht jede Person verstehen
kann! Also fihlen kénnte es jede Person, aber ob es erfahrbar ist und transparent ist?
Nicht jeder kann Braille, nicht jede kann Hebriisch und fast niemand kennt die Codes
(z.B. die hebriische Zahlensymbolik).

Jael Andra Benar






Einleitung

von Rebekka Denz, Martha Stellmacher und Rebecca Ullrich

Die vorliegende Ausgabe der ,Genisa-Blitter® resultiert — wie die vorherigen — aus
einem interdiszipliniren Workshop. Im Mirz 2019 traf sich in Bamberg, Veitshoch-
heim und Erfurt ein Dutzend Doktorandinnen und Doktoranden sowie Post-Docs der
Judischen Studien, um sich unter der Uberschrift ,Vom mittelalterlichen Kairo bis ins
neuzeitliche Veitshdchheim. Jiidisch-religidse Praktiken im Spiegel von Genisaquellen
miteinander auszutauschen. Erweitert und bereichert wurde die Gruppe durch Teil-
nehmende aus der Praxis — einen Kantor, einen Vorbeter und eine Kiinstlerin, die eine
Zeitlang als Gabbait titig war. Es handelte sich um eine Kooperationsveranstaltung
vom Europiischen Zentrum fiir Judische Musik der Hochschule fir Musik, Theater
und Medien Hannover, dem Research Center ,Dynamik ritueller Praktiken im Juden-
tum in pluralistischen Kontexten von der Antike bis zur Gegenwart’ am Max-Weber-
Kolleg der Universitit Erfurt, der Professur fiir Judaistik an der Otto-Friedrich-Uni-
versitit Bamberg und der Vereinigung fiir Jidische Studien e. V. Geférdert wurde der
Workshop von der Fritz Thyssen Stiftung.

Mit der Durchfiihrung der interdiszipliniren Veranstaltung wurde wissenschaftli-
ches Neuland betreten. Erstmals beschiftigte sich bei einer mehrtigigen Veranstaltung
eine Forschungsgruppe aus den Fachbereichen der Judaistik/Jadische Studien mit der
Sinneinheit ,jidisch-religiése Praktiken und Genisaquellen®.

Aspekte der Genisa

Nicht mehr nutzbare jiidisch-religiése Literatur und Kultgegenstinde wurden oftmals
in einer Genisa (PI. Genisot) abgelegt, auch Schemot oder jiddisch Scheimess genannt'.
Die Einrichtung eines solchen Ablageortes war und ist traditionelle Praxis vieler jiidi-
scher Gemeinden. Den international wohl bekanntesten Fund seiner Art stellt die
Kairoer Genisa dar. Ende des 19. Jahrhunderts bei Renovierungsarbeiten der Ben-Esra-
Synagoge in der dgyptischen Hauptstadt entdeckt, umfasst sie nahezu 200 000 Schrift-
fragmente, die auf einen Zeitraum vom Jahr 800 bis ins 19. Jahrhundert datieren. Die
Bestandteile dieser bedeutenden Genisa sind nunmehr weltweit verstreut und werden
fur verschiedene wissenschaftliche Fragestellungen herangezogen. Die Materialien

' Siehe Falk Wiesemann: Was ist eine Genisa?. In: Zeugnisse jiidischen Lebens in Niederzissen. Genisa-

Funde in der ehemaligen Synagoge. Niederzissen 2012, S. 26.
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prigen das Bild vom jadischen Mittelalter und von der Kulturgeschichte des Mittel-
meerraumes bis in die heutige Zeit.

Im deutschsprachigen Raum wurden insbesondere in Siid- und Mitteldeutschland
in den vergangenen Dekaden Genisot in ehemaligen Synagogen gehoben. Insgesamt
belaufen sich alle in Deutschland gefundenen Genisot auf eine Gréffenordnung von
rund 70 Stiick. Sie wurden zumeist im 17./18. Jahrhundert angelegt, wobei sie auch
ilteres Material enthalten konnen.? Eine Vielzahl dieser Funde, v.a. aus Franken, wird
heute im ,Genisaprojekt Veitshdchheim® bearbeitet. Dort wurde Ende der 1990er Jahre
im Zuge der Synagogenrenovierung die bislang umfangreichste Genisa in Deutschland
entdeckt. Die Materialien wurden als Genisaprojekt in dem zu dieser Zeit im Entstehen
befindlichen ,Judischen Kulturmuseum und Synagoge Veitshdchheim® angesiedelt.

Obwohl die Nutzung einer ,Genisa® also weitverbreitet ist und es vielerlei Funde
ilterer Genisot gibt, wird unter ,Genisa® iiblicherweise die Kairoer Genisa verstanden,
die auch weit mehr Aufmerksambkeit in der Forschung erhilt als andere solcher Ab-
lagen. Emblematisch machen das die Eintrige in der zweiten Auflage des Standard-
lexikons zum Judentum ,Encyclopaedia Judaica® deutlich: Wihrend der allgemeine
Eintrag zu ,Genizah® etwa eine halbe Seite einnimmt, ist der zu ,Genizah, Cairo® ganze
23 Seiten lang.?

Gelegentlich wird die Bezeichnung ,Genisa® noch fiir ein weiteres Phinomen ange-
wendet, wie beispielsweise im Forschungsprojekt ,Genizat Germania‘ an der Johannes-
Gutenberg-Universitit Mainz: Fir in Einbinden verborgene Fragmente mit jiidischer
Herkunft. Erstmals auf Einbandfragmente bezogen wurde der Begriff vermutlich in
den 1980er Jahren von Giuseppe Baruch Sermoneta, der das Projekt ,The Italian Geni-
zah® leitete und ein europaweites Projekt initiierte.* Diese Verwendung des Begriffs
Genisa, offenbar zunichst als Metapher genutzt, wurde vermutlich dadurch zuneh-
mend zum tblichen Ausdruck fiir hebriische Einbandfragmente.

Aspekte jiidisch-religioser Praktiken

Komplexitit und Heterogenitit lassen sich als Grundkonstanten jidischer Religions-
ausiibung tiber Riume und Zeiten hinweg ausmachen. Jiidisch-rituelle Praktiken
unterlagen enormer Wandelbarkeit und eine jiidische Gemeinde hatte trotz religioser

Der bisher ilteste Fund in einer europiischen Genisa ist ein Einbandfragment mit einem Bibelkom-
mentar Raschis, das in das 13. oder frithe 14. Jahrhundert datiert wurde. Siehe Luke Neubert: Ein
bislang unentdecktes Einbandfragment des Bibelkommentars zum Buch Ezechiel von Rabbi Schlomo
ben Jizchak. In: Genisa-Blitter. Potsdam 2015, S. 11-25.

> Genizah (S. 460) und Genizah, Cairo (S. 460-483). In: Encyclopaedia Judaica, Detroit 2007, Bd. 7.
Andreas Lehnhardt: Introduction. In: ,Genizat Germania® — Hebrew and Aramaic Binding Fragments
from Germany in Context. Leiden 2010, S. 18.
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Vorschriften zuweilen grofle Handlungsriume bei der Austibung der Religion. Infolge
dieser Charakteristika jidischer Kultur gestalten sich die Quellen sehr vielfiltig und
bieten vielerlei Ansatzpunkte, um sich individuellen bzw. gemeindlich-kollektiven
judisch-rituellen Praktiken anzunihern. Und obgleich zeitlich und 6rtlich so unter-
schiedlich gelegen, verbindet die Kairoer Genisa und die europiischen Ablagen doch
der unmittelbare Zugang zum jidischen Gemeindeleben, zu den dort gelebten kon-
kreten religiésen Praktiken.

Der Wert dieser Genisot als Quelle aus originir jiidischer Hand kann sowohl fiir die
Untersuchung der Frage nach Kontinuitit und Wandel in jidisch-rituellen Praktiken,
als auch fur die Erforschung weiterer Teilbereiche der jiidischen Kulturgeschichte gar
nicht hoch genug geschitzt werden. In den Quellenkorpora sind Texte und Objekte der
Sachkultur erhalten geblieben, die der Wissenschaft oftmals auf anderem Wege nicht
mehr zuginglich sind. Dies zeigen beispielsweise die zahlreichen Funde von sonst unbe-
kannten Texten in der Kairoer Genisa, aber auch Fragmente von Drucken und Hand-
schriften in europiischen Genisot, die als verloren galten oder von deren Existenz man
gar nichts wusste. Allen Ablagen ist in hohem Mafle die Uberlieferung von zahlreichen
personlichen Dokumenten, wie Briefen, Vertrigen, Notizen, und pidagogischem
Material gemein. Auch profanes Material wie Kleidungsstiicke, Flaschen oder Messer
gelangte in Genisot.

Jedoch besteht ein Grofiteil des in den Genisot gefundenen Materials aus rituel-
len Texten und Gegenstinden. Auch wenn Genisot keine Orte sind, in denen gezielt
Schriften fur die Nachwelt bewahrt werden, dienen sie uns heute als reichhaltige
Quelle zur Entschliisselung ritueller Spuren ehemaliger jidischer Gemeinden. Diese
Zeugnisse individueller und kollektiv-gemeindlicher jidischer Religionsausiibung
reichen von Schriftquellen, wie handschriftlichen oder gedruckten Gebetbtichern
und deren Fragmenten iiber kleine Notizzettel zur Verwendung im Gebet, bis hin zu
rituellen Objekten, wie Tora- und Esterrollen, Tallitot (Gebetsmintel) und Tefillin
(Gebetsriemen).

Umso erstaunlicher scheint es, dass fiir die Erforschung von jadischer Religions-
ausiibung vergleichsweise selten Materialien aus der Kairoer Ablage oder aus europii-
schen Genisot herangezogen werden. Fiir die Kairoer Genisa sind diesbeztiglich aus der
jungeren Zeit insbesondere die Arbeiten Stefan C. Reifs und Uri Ehrlichs zu nennen,
die sich jedoch ausschliellich mit Gebetstexten beschiftigen.” Auch unter Verwen-
dung von mitteleuropdischem Genisamaterial sind bislang nur wenige Publikationen

> Stefan C. Reif: Jewish Prayer Texts from the Cairo Genizah. A Selection of Manuscripts at Cambridge
University Library. Leiden u.a. 2016. Uri Ehrlich: The Weekday Amidah in Geniza Prayer Books.

Origins and Transmission. Jerusalem 2013 [Hebriisch].
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zum Themenfeld Ritual und Gebet veréffentlicht worden.® Dieses Desiderat greift vor-
liegende Publikation auf.

Aspekte der Beitrige

Eine Genisa und deren Benutzung hat selbst bereits den Charakter eines Rituals. Die
Sie enthilt Material, das aus rituellen Kontexten stammt und ungefiltert dort abgelegt
wurde. Durch dieses Material 6ffnet sich ein Fenster hin zu den rituellen Praktiken der
chemaligen Gemeinden und Individuen und hin auch zur Wandelbarkeit von Ritua-
len. Doch welchen Zweck und welche Funktion hat das Ritual der Ablage in einer
Genisa? Welche Wirkung erhofft man sich? Diese Aspekte und ihre Bedeutung fiir die
Religionsaustibung greift Jacl A. Benar auf. Indem sie tiber das Offenbare und das Ver-
borgene von Texten im judischen Ritual spricht, denkt sie gleichzeitig tiber das Schiit-
zen und die Abwendung von Schaden an und durch diese Ritualgegenstinde nach.

Im zweiten Beitrag des Abschnitts ,Rituelle Praktiken und ihre Wirkung® fithrt
Lenka Uli¢nd diese Gedanken nach einer schiitzenden oder unheilabwendenden Funk-
tion einer Genisa fort. Sie begreift die Ablage als Ubergangszeit und -raum, in der/dem
die Gegenstinde vor Missbrauch geschiitzt werden, gleichzeitig aber auch eine Schutz-
wirkung auf die Gemeinde oder das Gebiude entfalten kénnen.

Im nichsten Abschnitt stehen in vier Beitrigen ,Rituelle Objekte” im Fokus. Hier
werden verschiedene Genisafragmente vorgestellt, die vor allem durch ihre Textlich-
keit und ihren Inhalt rituellen Kontext schaffen. Annett Martini untersuchte ein Tora-
rollenfragment und die besondere Buchstabengestaltung darin. Sie verweist auf die
Funktion dieser Buchstaben als Erinnerungsanker an Ereignisse der judischen (bibli-
schen) Geschichte. So transportieren diese Buchstaben, auch durch ihre Lesung im
Ritual, diese Erinnerung mit sich und verweben sie mit dem Ritual selbst.

Recha Allgaier-Honal untersucht die Darstellung des Rituals der Laubhiitte in
einem westjiddischen Minhagim-Buch aus dem 18. Jahrhundert. Gedacht zur Vermitt-
lung von Briuchen und ihren Hintergriinden spiegelt dieses Genre auch das religidse
Leben in seinen ortlichen und zeitlichen Besonderheiten wider.

Rebecca Ullrich und Isidoro Abramowicz beschreiben und interpretieren in ihrem
Beitrag ein unbekanntes liturgisches Gedicht, das seinen Sitz im Leben wahrscheinlich
in der Liturgie des Schabbats hatte. Auch wenn eine mogliche Funktion im Ritual nicht
mehr konkret erfasst werden kann, so driickt das Gedicht eine tiefgehende Beschifti-
gung mit traditionellen Motiven aus, die es in einen rituellen Rahmen einfiigt.

6

Vgl. die vier Beitrige ,,Aus dem Bereich der Religion®. In: Genisa-Blitter. Potsdam 2015, und die fiinf
Beitrige im Abschnitt ,,Aus dem Bereich der Religion®. In: Genisa-Blitter II. Potsdam 2017.
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Klangliche Aspekte des Rituals und auch der sikularen Beschiftigung mit Musik
entwickeln sich in der Zusammenschau und Analyse von Notenfunden von Martha
Stellmacher. Dabei fragt die Autorin insbesondere nach deren Charakter, Ursprungs-
kontext und wie diese Funde in die Genisot gelangten.

Die nichsten beiden Betrachtungen von Genisafragmenten widmen sich den
»Rituellen Akteuren®. Um die Anbahnung einer Hochzeit dreht es sich im ersten
Fragment. Bei dieser Quelle handelt es sich méoglicherweise um das Formular eines
professionellen Ehevermittlers (,Schadchen’), der Brauteltern gleichzeitig auch bei der
Finanzierung der Hochzeit unterstiitzte. Dieser Brief zeugt von der Praxis der Ehe-
vermittlung, die eine feste Institution in den jidischen Gemeinden ab dem 17. Jahr-
hundert war.

Beate Weinhold prisentiert den Anstellungsvertrag fiir einen Vorbeter in der Veits-
héchheimer Gemeinde von 1800. Dieses Dokument vermittelt, welche vielfiltigen
Aufgaben er hatte und welche Anforderungen an ihn gestellt wurden. Die Autorin
stellt den Vertrag dhnlichen Quellen gegeniiber und gibt damit einen Einblick in die
lokale Praxis in verschiedenen frinkischen Gemeinden.

Der abschlieflende Beitrag von Elisabeth Singer-Brehm betrachtet ,Rituelle Prak-
tiken in der Fremdwahrnehmung®. Die Autorin begibt sich anhand einer Erzihlung
tiber eine falsche Ritualmordbeschuldigung aus dem 18. Jahrhundert auf die Suche
nach historischen Ereignissen und Hintergriinden.

In der Gesamtschau zeigen die Beitrige, dass selbst fragmentarisches Genisamate-
rial Auskunft tiber die Vielfalt religioser Praktiken und ihre Akteure und Akteurinnen
geben kann. Die Quellen vertiefen unser Verstindnis von der konkreten Umsetzung
von Ritualen in der jeweiligen Gemeinde und im hiuslichen Umfeld.

Editorischer Hinweis: Die Autorinnen und Autoren haben sich fir die dem jeweiliges
Kontext am besten entsprechende Transkriptionsweise der Originalsprachen entschie-
den. Daher variiert die Art der Umschrift von Beitrag zu Beitrag.
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Schutz und Schaden. Assoziative Reflexionen
einer bildenden Kiinstlerin

von Jael Andra Benar

»[E]ine Genisa verfolgt einen doppelten Zweck: Sie schiitze gute Dinge vor Schaden und
schlechte Dinge davor Schaden anzurichten.“ Solomon Schechter (1847-1915), Erforscher

der Kairoer Genisa'

Seit frithester Kindheit faszinieren mich Dachbdden, Kisten und kleine Boxen, in
denen Dinge aufbewahrt und geschiitzt werden, damit sie nicht verloren gehen, son-
dern fiir spiter aufbewahrt und eventuell sogar nicht gesehen werden sollen. Fotos,
die nicht im Fotoalbum kleben, werden in Kisten verstaut. Der Teddybir, der unsere
Mutter begleitet hat, sitzt auf dem Koffer, mit dem wir auf unsere erste Klassenfahrt
gefahren sind. Liebesbriefe werden unter Brettern oder doppelten Béden verscharrt.
Spitestens, wenn unsere Eltern sterben oder unser Dachboden einfach nur voll ist, sind
wir mit der Notwendigkeit konfrontiert, uns mancher Dinge zu entledigen.

Angeregt von einer Auftraggeberin, eine Genisa (Hebriisch: bewahren, schiitzen)
als Tongefif zur Beerdigung einer beschidigten Torarolle anzufertigen, wurde ich auf-
merksam auf den 2019 durchgefiihrten interdiszipliniren Workshop ,Vom mittelalter-
lichen Kairo ins neuzeitliche Veitshochheim. Judisch-religiose Praktiken im Spiegel von
Genisaquellen®. Im Folgenden habe ich assoziative Reflexionen zu Papier gebracht, die
ich im Zuge meiner kiinstlerisch-religionspraktischen Beschiftigung mit dem Thema
Genisa angestellt habe.

Von Schutz und Ritualgegenstinden

»Alles hat seine Zeit ... behalten hat seine Zeit ...“ (Salomo, Koheleth 3,1 und 3,6)

Die SeferHaTora (Hebriisch: die geschriebene Weisung), die Torarolle, wird in einem
Schrein, dem Aron Hakodesch (Hebriisch: Heilige Lade, der die Bundeslade symboli-
siert), aufbewahrt. Sie wird nur zu rituellen Zwecken aus dem Schrein geholt. Wird
eine Torarolle unkoscher (durch unrichtige Schreibweise der Buchstaben, Abnutzung,
Feuchtigkeitsschiden) und kann nicht wiederhergestellt werden, muss sie beerdigt
werden.

' Ubersetzt nach: Solomon Schechter/Elkan N. Adlers: Genizah. In: Jewish Encyclopedia, 1906 http://
www.jewishencyclopedia.com/articles/6582-genizah (Zugriff am 23.03.2020).
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Wie ihr Name schon verrit, wird eine Mesusa (Hebriisch: Tiirpfosten), ein kleines
Kistchen, am Ttrrahmen eines jiidischen Hauses sowie an Ttrrahmen von Wohn-
riumen befestigt. Sie dient als Schutz fir das kleine Pergament, dessen Textinhalt eine
Gedichtnisstiitze fur das Unterwegssein darstellt. Ahnlich wie bei den Tefillin wird
der Text in einem Gehiduse geschiitzt, verdeckt und verschlossen. Ganz anders als bei
der SeferHaTora wird der Text zwar geschrieben, aber nicht gelesen. Durch das Wissen
des Textes ist er gleichzeitig lesbar und unlesbar, sichtbar und unsichtbar.

Die Tefillin (von Tefilla, Hebriisch: Gebet) sind zwei Gehiduse mit unterschiedli-
cher Innenarchitektur. Ein Bajit (Hebriisch: Haus, Kasten) enthilt eine Kammer und
der andere Bajit enthilt vier Kammern. Beide Batim (Hebriisch: Gehduse) beinhalten
bis auf ein Wort dieselben Texte, die auf gerollten Pergamentbindern geschrieben
sind. Zusammen mit den Rezuot (Hebriisch: Lederbinder) bilden sie die sogenannten
Tefillin.

Unabhingig vom Inhalt, der Gréfle und dem Umfang wird der Text bzw. die
Schrift der Tefillin von einem dufleren Behiltnis geschiitzt, in Form eines Schreins,
eines Kistchen oder in einer kleinen Nische im Mauerwerk verborgen. Kann es sein,
dass es sich um einen Schutz vor dufieren Einfliissen handelt? Oder handelt es sich um
ein Behiltnis mit einer rituellen Funktion, die auf diesen zu schiitzenden Charakter
des Innenlebens der Texte hinweist? Eine SeferHaTora ist nicht dazu gemacht worden,
sie nur anzuschauen. Sie ist geschrieben worden, um aus ihr zu leinen (Jiddisch: lesen)
und zu lernen. Ein Klaf (Pergament der Mesusa) und die Pergamentbinder der Tefillin
sind nicht dazu geschrieben worden, um sie anzuschauen. Sie sind nicht dazu geschrie-
ben worden, um sie zu lesen. Werden sie aufgrund ihres Textes verhiillt, bedeckt und
geschiitzt? Wiren sie sonst ihrer Nacktheit ausgesetzt?

Von Schutz, Ritualgegenstinden und Genisot

»Ist die Rolle erst ausgezogen, beginnt sobald die eigentliche Lesung.“ Jael Andra Benar

Als ich eine Zeit lang als Gabbait (Synagogendienerin) amtiert habe, war es fir mich
immer der schénste Moment, eine Alija (Aufruf zur Tora) zum Ankleiden der Tora-
rolle zu vergeben. In keinem anderen Moment der Toralesung wird die Bedeutung des
zu ,Schiitzenden® so deutlich wie im Moment des Entkleidens und des Ankleidens.
Heutzutage wird diese Alija als nicht ganz so wichtig angesehen, aber in anderen Zei-
ten war dies mit der Hagbaha (Hebriisch: Erth6hung), dem Hochheben der Torarolle
die bedeutendste und ehrenvollste Aufgabe, die einer Person im G-ttesdienst zuteil-
werden konnte. Sobald die Torarolle auf der Bima, dem Lesepult, liegt, ist eine leichte
Nervositit gepaart mit Freude, héchster Konzentration und Ehrfurcht im Raum zu
spiren. Auf der Bima wird die SeferHaTora entkleidet. Dazu werden die Mappa, der
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Toramantel, mit dem Giirtel, der die Schriftrolle auf dem EzChaim (Hebriisch: Baum
des Lebens), den Holzstiben, zusammenhilt, sowie der Toraschmuck mit der Keter
(Hebriisch: Krone) und mit den Rimonim (Hebriisch: Granatapfel), dem Jad, dem
Zeiger, und dem Tas, dem Brustschild, vollstindig entfernt. Toraschmuck, Hiille
und Giirtel sind aus edlen Metallen und Stoffen in unterschiedlichen Designs zu den
Feiertagen angefertigt. Sie sind vornehmlich eine Erinnerung an den Tempel. Doch
dienen Giirtel und Hiille in erster Linie zum Schutz der SeferHaTora beim Transport
und beim Tragen wihrend des G-ttesdienstes? Abgesehen von den unterschiedlichen
Designs zu den Feiertagen entspricht die Kleidung, die die SeferHaTora in der aschke-
nasischen Tradition trigt, der eines Priesters (Ex 28).

In der sephardischen Tradition wird die SeferHaTora in einem Tik, einem Holz-
oder Metallkasten, geschiitzt. Auch wird in der sephardischen Tradition die Torarolle
vor der Lesung hochgehoben und die zu verlesende Stelle gezeigt, damit alle Anwe-
senden wenigstens einen hebriischen Buchstaben sehen kénnen. Dazu drehen sich die
HaMagbia (die Heber) mit erhobenen Armen um die eigene Achse. Mag es auch Unter-
schiede in den verschiedenen Strémungen des Judentums geben, von dem Moment an,
in dem die SeferHaTora den AronHaKodesch (Hebriisch: Heiliger Schrein) entnom-
men ist, in der Phase des Entkleidens, der Lesung, des besonderen Hochhebens und des
Ankleidens (Gelilah), ist die SeferHaTora der Versammlung in einem ganz Augenblick
anvertraut und vertraut.

Doch ich méochte einen kleinen Schritt zuriickgehen. Die SeferHaTora wird in
einem Schrein, dem AronHakodesch aufbewahrt. Im Mittelalter war dies oft nur
eine Nische in der Ostwand. Bis heute ist die Ausrichtung nach Jerusalem, nach Osten
beibehalten. Sicherlich lassen sich neben der Erinnerung an die Bundeslade auch hier
organisatorische Griinde finden, warum die SeferHaTora in einem Schrein aufbewahrt
und geschiitzt wird. Als ich einmal in einer kleinen Jiidischen Gemeinde zu Gast war,
wurde ein Vortrag mit anschliefender Diskussion direkt vor dem AronHaKodesch
abgehalten. Hier wurde der Schrein bzw. die Torarolle zusitzlich durch einen Paravent
abgeschirmt. Wurde hier der AronHaKodesch mit den geschriebenen Torarollen vor
den zu wihlenden Worten im Raum geschiitzt oder wurde der AronHaKodesch wegen
seiner besonderen Bedeutung verdeckt, um den Raum zu neutralisieren?

Fir die sikulare westliche Welt ist nach dem Rabbiner und Hochschullehrer
Ludwig Blau (1861-1936) ,die Torarolle die einzige lebendige Vertreterin des antiken
Buches tiberhaupt“.? Eine Torarolle ist unvokalisiert, mit Tinte auf linierten Seiten,

?  Ludwig Blau: Das Schreiben der Sefer Torah. In: Kurt Wilhelm (Hg.): Wissenschaft des Judentums im
deutschem Sprachbereich. Ein Querschnitt (= Schriftenreihe wissenschaftlicher Abhandlungen des
Leo-Baeck-Instituts, Bd. 16/II). Tiibingen 1967, S. 553-565, hier S. 545.
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ohne Buchtitel und ohne direkten Hinweis auf die Soferim (Hebriisch: Zihler, Schrei-
ber) verfasst. Bis auf sieben Buchstaben ist die Schriftrolle ungeschmiickt und enthilt
keine Chrysographie (Buchmalerei mit Goldtinktur). Sie besteht aus etwa 40 zusam-
mengenihten Pergamentbdgen, die auf an zwei Seiten mit Holzgriffen und Holzschei-
ben versehene Holzstangen aufgerollt werden. Sie wird mit einer extra angefertigten
Tinte ohne Metall und einem Ginsekiel auf ein Pergament, der Haut eines geeigneten
Rindes, geschrieben. Doch was macht eine einfach gehaltene Schriftrolle zu einer Sefer-
HaTora und so besonders und so bedeutsam?

Eine hebriische Bezeichnung fiir einen Sofer ist Sofer StaM, wobei das erste hebrii-
sche Wort Sofer einfach Schreiber und urspriinglich Zihler heifit. Das zweite Wort ist
ein Akronym und setzt sich aus den Anfangsbuchstaben der Begriffe Torarolle, Tefil-
lin und Mesusa zusammen. Die Reihenfolge der Begriffe definiert auch ihren Status.
Die Soferim sollen bestimmte Vorschriften des Schreibens im Umgang mit der Schrift
einhalten und eine charakterliche Eignung besitzen. Schreibt ein Sofer eine SeferHa-
Tora, so darf er beim Schreiben das Pergament nicht berithren. Der Name G-ttes darf
nicht verbessert oder ausradiert werden. Im Fall eines Fehlers muss der Abschnitt neu
geschrieben werden. Die Anfertigung einer SeferHaTora bildet in intellektueller, 4sthe-
tischer und religiéser Hinsicht eine eigene Welt. Denn die SeferHaTora ist der Mittel-
punktim synagogalen G-ttesdienst. Sie ist die Weisung und Lehre (Hebriisch: haTora),
das sind die fiinf Biicher Mosche.

Sicherlich kénnte man die SeferHaTora auch von einem Computerprogramm
geftihrt mit einer Feder schreiben, aber wire das eine geeignete Tora? Nein, denn es soll
kein Schreibgerit verwendet werden, aus dem Waffen gebaut werden kdnnen. Nein,
denn ohne Kawwana, also die Hingabe im Gebet, eine meditative Versenkung, kann es
zwar eine schéne Rolle geben, sie wire aber keine rituell brauchbare Rolle. Eine solche
muss in einer Genisa und auf dem Friedhof beerdigt werden. Die Kawwana bezeichnet
die vollstindige Hingabe zum Gebet. Angefiihrt von den Chasanim (Vorbeter, Kanto-
ren) wurde sie zu einem Ideal, einer transzendenten Gemiitsausrichtung. Kawwana ist
ein hebriisches Wort. Es entstammt der Wurzel k-w-n, woraus Worter mit der Bedeu-
tung zielen — beabsichtigen abgeleitet werden.

Vom Fremdling, Unterwegssein und Ritualgegenstinden

Doch ist die Mesusa bzw. das Klaf (Pergament) auch ein Zeichen fiir G-tt, auf die
Bewohner des Hauses und natiirlich auch auf das Haus selbst zu achten, wihrend
diese unterwegs sind. Eine Mesusa wird beim Verlassen der Wohnstitte zunichst
mit den Fingerspitzen bertthrt und die Fingerspitzen mit den Worten gekisst: ,G-tt
schiitze mich bei meinem Fortgehen und bei meinem Ankommen jetzt und in Ewig-
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keit“. Wenn man von den vielen Geschichten rund um den schiitzenden Charakter
der Mesusa absieht, darf man sich wohl zu der ntichternen Erklirung herablassen,
dass das kleine Kistchen am Tirrahmen oder die Einbettung des Pergaments in das
Mauerwerk zum Schutz vor Witterungseinfliissen dient. Sicherlich ist ein Klaf auch als
Schutz vor den tausenden Kiissen zu betrachten, selbst wenn diese nur mit den Finger-
spitzen symbolisch erfolgen. Architektur, Struktur der Mesusa (lesbar bzw. unlesbar)
und Ritual unterstreichen die Form des Erotischen noch zusitzlich, da das Zeichen
fiir Schaddaj auf der lesbaren Riickseite des Pergaments steht. Schaddaj ist einer der
Namen G-ttes, den wir auch auf den Tefillin finden. Uber dem Zeichen fiir Schaddaj
steht absichtlich verkehrt herum ein Text, in einer Fremdsprache, ein Kryptogramm,
ein Geheimtext? ,, Kusu bemuchsas Kusu® steht fiir ,,Adonai elohenu Adonai*: ,,Der
Ewige unser G-tt ist der Herr®. Die Wurzel KWSW (Kusu) ergibt in einem Verfahren
der jiidischen Hermeneutik, der Temura (Umstellung von Buchstaben) den Zahlen-
wert 39. Der Buchstabe Teth und Lamed ergeben das Wort Tal (Wurzel TL), das im
Deutschen Tau bedeutet. Abgeleitet von Tallit bedeutet das Tautriger. Etwas vollig aus
dem Zusammenhang Genommenes ergibt hierdurch eine neue Ordnung und damit
einen tieferen Sinn. Neben der Zahlensymbolik der Zizit (Hebriisch: Schaufiden)
enthilt die 39 noch eine Besonderheit. Sie enthilt den bewegten G-ttesnamen JHWH,
der aus KWSW gebildet wird. Fast erscheint es mir hier wie ein Scrabblespiel. Dabei
verwandelt sich jeder Buchstabe in den nachfolgenden Buchstaben. In der deutschen
Sprache wiirde aus G-TT folgend HPUU werden. Die Mathematik der 22 hebriischen
Buchstaben und die Zahlencodes wurden schon vor langer Zeit geplant, um sie in die
Zukunft zu transportieren. Gematria und Wurzel geben ein breites Spektrum an Kom-
binationen. Da werden Buchstaben weitergezihlt, ersetzt oder eingesetzt um eine vollig
neue Perspektive zu erméglichen. Das Bild ist nicht vollstindig enthillt.

»-.. dass mit starker Hand uns der Ewige aus Agypten gefithrt hat.“ (5. Buch Mosche, 6, 21)

Wie auf dem Pergament der Mesusa finden wir auch in den Tefillin die Texte aus der
Tora, dem S. Buch Mosche 6,4-9; sowie 11,13-21. Doch begntigen sich die kleinen
ledernen Gehiuse nicht mit dem Glaubensbekenntnis des Schma Israel. Zusitzlich
sind hier weitere Texte aus der Tora, dem 2. Buch Mosche 13,1-10 sowie 13,11-16, auf
kleine schmale Pergamentbinder geschrieben. In den Kammern der Batim beherber-
gen sie ein stets wiederkehrendes charakteristisches Motiv, das sich selbst im Ritual des
Anlegens der Tefillin spiegelt, dem Gedichtnis (Sikaron). Die Anweisung Sikaron bejn
ejnecha wird mit ,,Denkmal, Erinnerungsband zwischen deinen Augen® tibersetzt. Mit
dem Wort Sikaron ist nicht nur Andenken, Denkzettel, Gedichtnis und Erinnerung
gemeint. Sikaron steht fiir Identitit. Rabbi Nachman von Bratzlaw (1772-1810) sagt:
»Ejn sikaron ela lealma deate (,Nur in der kommenden Welt gibt es ein Gedichtnis®).
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Der Rabbiner und Philosoph Marc-Alain Ouaknin umschreibt dies in seinem Buch
,Symbole des Judentums® mit dem Ausdruck: ,,Erinnere dich deiner Zukunft®?

Die Zukunft eines einzelnen Menschen liuft Gber die Erinnerung an die Existenz
eines anderen Menschen, der sich uns im Dialog 6ffnet? Ist dann: Vergangenheit +
Gegenwart = Zukunft? Resultierend wird das Sikaron also im Ritual als Denkmal im
Bajit schel Rosch (Hebriisch: Haus fiir den Kopf) getragen, aber der zweite Text auf
den Pergamentbindern verwendet nicht das Wort Sikaron, sondern ersetzt dieses durch
Totafot, also durch ein Fremdwort. Die hier genannten Texte stellen einen engen Bezug
zu der Knechtschaft in Agypten (Hebriisch: Mizraim fiir Enge, Bedriickung) her, im
eigentlichen Sinne dienen sie als Zeichen der Erinnerung, dass G-tt das Volk Israel aus
Agypten herausgefiihrt hat.

Mehr als zwei Jahrhunderte lebten die Hebrier in Agypten. Zunichst genossen
sie die Gastfreundschaft, dann wurden sie geduldet, darauf folgend unterdriickt und
schliefilich endete die Beziehung in Sklaverei und Knechtschaft. Wihrend dieser Perio-
den tibernahmen die hebriische und die dgyptische Sprache Worte der jeweils anderen.
Mittlerweile sind mehr als 300 Worter und Ausdriicke in der hebriischen Sprache als
igyptische Lehnworter anerkannt. Sowohl das Hebriische als auch das Altdgyptische
sind konsonantisch. So erklirt sich auch, dass die Mischna unter Totefet eine Stirn-
platte versteht, die die spitere plausible Benennung als Kopfschmuck erklirt. Es gibt
also verschiedene Interpretationen des Fremdwortes Totafot, die alle anerkannt und
bewiesen werden konnen.

Raschi erklirt, dass das Wort Totafot ein afrikanisches Wort ist. Tot heiflt zwei
und Fot heifit auch zwei, dies entspricht den vier Reihenhiusern des SchelRoschBa-
tim. Tot ist Koptisch, entstammt der 4gyptischen Sprache und hat seinen Ursprung in
der afroasiatischen Sprachfamilie. Fot ist Phrygisch, eine Sprache indogermanischen
Ursprungs aus dem Nordwesten Kleinasiens. Allein die Tatsache, dass ein anderes
Wort fir Sikaron uns auf die Suche nach Wurzeln und Identitit begeben lisst und wir
damit womdglich auch unsere Identitdt aufs Spiel setzen, zeigt, dass die Erinnerung an
uns selbst tiber die Offnung zum anderen Menschen lduft. Nicht immer ist ein Dia-
log mit dem ,Anderen’ gleich gegeben. Den Anderen zu erkennen und anzuerkennen
bedeutet, mich mit meiner eigenen Geschichte auseinanderzusetzen. Es heifSt, fir mich
selbst Verantwortung zu iibernehmen.

Das hebriische Wort fiir Verantwortung Achrajut unterscheidet sich nur durch
einen Buchstaben, dem Alef, von dem Wort fiir Freiheit Chejrut. In dem Wort Achra-
jutsteckt das Wort Acher, der Andere. Da es im Hebriischen keine Vokale gibt, schreibt
sich Acher wie Achar (hinter, nach, hinterste Seite), welches mit Acharit (Zukunft)

*  Zitiert nach: Marc Alain Quaknin: Symbole des Judentums. Augsburg 1995, S. 20.
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zusammenhingt. Achor (Riickseite) hat ebenfalls denselben Wortstamm wie Achrajut
(Hebriisch: Verantwortung). Die Tora hat ein sehr feines Gespiir fur die Wurzeln ein-
zelner Worter und die Zeitstruktur der hebriischen Sprache.

Wihrend die Griechen eine klare Zeiteinteilung von Vergangenheit, Gegenwart
und Zukunft vorgaben, kann im hebriischen Denken die Zeitvorstellung unabge-
schlossen sein. Der Hebrier lebt demnach mit seiner Zukunft im Riicken, wihrend die
Vergangenheit vor ihm, vor seinem Angesicht in der Gegenwart ist. Man sieht in die
Vergangenheit, geht aber in die Zukunft.

Eine weitere Frage des Verstehens und der Interpretationsméglichkeiten bietet die
Antwort von G-tt, nachdem Mosche ihn (2. Buch Mosche 33,18-23) nach seinem
Kawod (Hebriisch: Erscheinung, Ehre, Macht) fragt. G-tt antwortet: Ra’ita et achoraj
(,,du siehst mein Hinten®). Achor ist hier im zeitlichen Sinn die Zukunft, aber durch
die Endung -aj wird es zu ,du sichst mir hinterher®. Eine zeitlich andere Lesart gibt
noch eine weitere Moglichkeit des Verstehens ,,du wirst das nach mir sehen® oder ,was
nach meinem Voriibergegangensein zurtickbleibt®.

Das fithrt zu mehrdeutigen Wendungen. Konnte das bedeuten, dass Mosche eine
bleibende Spur verspiirt oder dass etwas vom Winde verweht an ihm voriiberzieht?
Kann es aber auch sein, dass das, was Mosche sah, das Antlitz, das Angesicht vor ihm,
Acher, G-tt als der Andere, als sein Nichster im ,,wie du“ war? Ob und was Mosche
nun gesehen hat, dabei kann es sich nur um eine spirituelle Erfahrung gehandelt haben.
Hitte G-tt sich Mosche vollstindig gezeigt, wire er ein Gotze. Hitte er sich nicht
gezeigt, wire er abwesend. Irgendetwas bleibt in diesem Text verborgen.

Die Transzendenz G-ttes zeigt sich viel schéner in einem seiner Namen, dem Schad-
daj. Der Name G-ttes begegnet uns auf der lesbaren Seite des Klafs der Mesusa und wird
durch das Anlegen der Tefillin gebildet. Dabei werden in einer bestimmten Wickel-
technik die Buchstaben Dalet und Jud auf den Kérper, iiber die Hand geschrieben. Mit
dem Buchstaben Schin auf dem Bajit schel Rosch bildet sich einer der Namen von G-tt,
Schaddaj. Im heutigen Sprachgebrauch wiirde man dieses Verfahren vom Legen der
Tefillin im Firmenmarketing ,Branding’ nennen.

»Mi scheamar leolamo dai.“ ,Der zu seiner Welt gesagt hat: genug.“ Assoziiert aus der rabbi-

nischen Literatur von Jael Andra Benar.

Die etymologische Ableitung des Wortes Schaddaj scheint nicht mit groffen Ritseln
belegt zu sein. Es geht ganz klar auf das Wort Schad/Schadad zurtick, gelegentlich wird
auch das Wort Schod mit in die Diskussion der Weisen einbezogen. Das hebriische
Wort Schad bedeutet weibliche Brust, angelehnt daran heiffit dann Schaddaj, Schadda-
jim meine Briiste. Schod wird hingegen mit Vernichtung und Zerstérung in Ver-

bindung gebracht. El Chaddaj steht fiir den allmichtigen G-tt, der die Macht hat zu
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nihren und gleichzeitig zu zerstéren. El ist die Abktirzung fir Elohim und steht fiir
den verborgenen G-tt. Wird das Wort Chaddaj aufgel6st in Scha — daj, kénnte das ,,der
genug ist“ und auch ,der sich genug ist“ bedeuten. G-tt begntigt sich mit der Welt und
setzt auch allen anderen Geschdpfen soweit Grenzen, sich nicht jenseits ihrer bestimm-
ten Krifte auszudehnen.

Schaddaj heifft ,meine Briiste®. Eine weibliche Brust ist nihrend und erotisch
zugleich. Spricht hier eine Frau tiber ihre Briiste? Zeigt hier eine Frau ihre Briiste? Im
Talmud (Joma 54a) sprechen die Weisen dartiber, dass diese Briiste mit einem Schleier
bedeckt sind — aber nicht, um sie zu verbergen. Sie sollen gleichzeitig sichtbar und
unsichtbar sein. Eine begrenzte Erotik? Transzendenz und Erotik. Hier wird gleich-
zeitig offenbart und verborgen. Man kann behaupten, dass G-tt in erotischer Weise
erscheint, gleichzeitig sichtbar und unsichtbar. Ein G-tt der vollstindig enthiillt ist,
wire ein Gotze. Ein G-tt der vollstindig verhiillt ist, ist nicht anwesend. Ist dies ein
wiederkehrendes Motiv? Sichtbar — unsichtbar, lesbar — unlesbar. Der Text kann nicht
ganz ergriffen und begriffen werden. So ist auch der Text kein Gétze. Ein Denkspiel,
das sich neu erfinden darf, und gleichzeitig gibt es die Begrenzung.

Die ledernen Gebetsriemen Retzu’ot der Tefillin verbinden Kopf, Herz und Hand.
Mit dem rituellen Legen der Tefillin und dem formellen meditativen Gebet werden
Verstand, Geftihl und Handeln des Menschen unterstiitzt, um gut miteinander zu
arbeiten. Sie sind eine stindige Erinnerung an den Exodus und sollen dazu dienen,
eine Bindung an G-tt aufrechtzuerhalten. An den, der die Kinder Israels aus Agypten
herausgefiihrt hat. Form und Inhalt der Tefillin bilden hier also in vielfiltiger Hinsicht
eine Einheit. Mit dem Legen der Tefillin wird das eigene Bewusstsein wird von der
materiellen Welt des Menschen auf eine andere nach innen gerichtete Ebene gerichtet.
Maglich wire es, diese Ebene Spiritualitit zu nennen.

SeferHaTora, Tefillin und Mesusa werden Nigleh, die K6rper der Tora, genannt.
Andere sprechen von der Architektur, dem Fundament oder dem Geriist der Tora.
Gemeint ist, dass alles sichtbar und allgemein verstindlich, be-greifbar ist.

Bitte verwechseln Sie hier nicht das hebriische Wort Nigleh mit dem Begrift des
Negligés, mit dem es keinen Zusammenhang hat. Negligé bedeutet ein transparentes,
leichtes elegantes Hemd. Der Kérper der Tora nigleh enthilt den offenbarten Aspeke,
die Anweisungen und die Gesetze der Tora. Doch neben dem Korper gibt es auch
Nischmat, die Seele der Tora. Sie enthilt Einsicht in die offenbarte Dimension, den
Schopfungsprozess und das Wesen der menschlichen Seele. Das wird im Hebriischen
Sitrej, versteckt, und auch Nistar, die verborgene Tora, genannt. Die zwei Dimensionen
Nigleh und Nischmat der Tora spiegeln sich wider in den religiésen und kulturellen
Ritualen.
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Von der Heiligkeit, Schutz und Schaden

Alles was dem Menschen ,heilig® (Hebriisch: Kadosch) ist, bewahrt er in einer ganz
besonderen Weise auf. Kostbarer Familienschmuck oder Gespartes fiir den Auto-
fihrerschein des Enkels werden gerne in kleinen Kistchen und an besonderen Orten,
wie z.B. im Schrank zwischen der Bettwische aufbewahrt. Dass auch Einbrecher dies
wissen, veranlasste die Industrie zur Anfertigung von Tresoren. Doch nicht nur Mate-
rielles soll geschiitzt sein. Wer kennt ihn nicht, den Sekretir mit dem vom Schreiner
gefertigten Geheimfach. Andere besitzen kleine Tagebiicher mit Schloss und Aufmerk-
same wissen um das besondere Plitzchen im Herzen. So ist ein Behiltnis schon fiir
dieses ,genug* ausgerichtet, anderes ist sich selbst schon genug oder einfacher gesagt ein
,NO go°.

Das hebriische Wort Kadosch bedeutet heilig, besonders und bildet einen Gegen-
satz zu allen profanen Dingen, die als weltlich, normal und alltiglich gelten. Anders
als in der deutschen Sprache kann sich der Begriff aber auch auf Orte oder Menschen
bezichen. Auch hier kénnen wir wieder auf die drei Buchstaben-Wurzeln zuriickgrei-
fen. Mit den geeigneten Vokalen bilden die hebriischen Buchstaben Dalet, Kuf und
Schin die Worter Kadosch, Kidusch, Kadesch und konnen auch Worter bilden, die
Trennung oder Abschluss bedeuten. Das hebriische Wort Kadisch trennt und ist auch
ein Gebet.

Allein im aschkenasischen Raum gibt es sechs verschiedene Varianten des Kaddisch
als kurzes, halbes, ganzes usw. und wird im jiidischen Gebet einer Versammlung ein-
gesetzt um G-tt zu loben. Im zweiten Buch Mosche gibt es ab Kapitel 20,2 eine ganze
Menge Anweisungen wie, wann und warum der Mensch G-tt gedenken und Respekt
erweisen sollte.

G-tt selbst erstellt hier den Vertrag. Hier geht es durchaus um ganz ernsthafte
Worte mit Strafandrohungen, die im AsseretHaDibrot (Zehnwort) enden. Im 2. Buch
Mosche 20,7 wird klar angeordnet, den Namen G-ttes respektvoll zu begegnen und
seinen Namen nicht zu entweihen. Daraus wurde auch abgeleitet, den Namen JHWH
nicht auszuradieren oder gar zu I6schen.

Doch was muss ich tun, wenn ich mich in dieser Situation sehe, mich einiger meiner
gesammelten Schriften und Zeitungen mit hebriischen Buchstaben entledigen zu miis-
sen? Durchaus gibt es ganz klare Aussagen dariiber, dass der Name G-tt ins Altpapier
darf, aber nicht in die Biotonne oder auf den Misthaufen. Doch sollte der Name G-ttes
JHWH, Schaddaj und die siebzig weiteren Namen in einer Genisa beschiitzt und spiter
beerdigt werden. Das gleiche gilt fiir rituelle Gegenstinde und Schriften der Soferim.
Hat — neben vielen Meinungen und Auslegungen tiber das Wesen der Tora — die Ehr-
furcht vor der Tora dazu gefiihrt, dass weit mehr fiir die Beerdigung in den Genisot
gesammelt wurde, als nétig wire? Doch sollten wir sehr wachsam sein, eine unkoscher
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gewordene Torarolle zu beerdigen. Schiitzen wir gute Dinge vor Schaden und schlechte
Dinge davor, Schaden anzurichten.



Zur Unheil abwendenden Funktion der Genisa
von Lenka Uli¢n4!

Grunddaten und Kurzbeschreibungen der Quellen®
Fund 1: Textilschuh

Abb. 1:
Inventarnummer: JMP 180.283.
© Judisches Museum in Prag.

Fundort der Genisa: Rychnov nad KnéZnou/Reichenau an der Knieschna (Tsche-
chien).

Inventarnummer: Jidisches Museum in Prag (JMP) Inv. Nr. 180.283.

Material und Mafle: Textil, Leder, Linge 235 mm, Breite 95 mm.
Erhaltungszustand: Beschidigt, nicht restauriert.

Hersteller oder Herstellerin: Unbekannt.

Jahr: 19. Jahrhundert.

Der niedrige Pantoffelschuh ohne Schniirung ist aus diitnnem braunem Textil/Baum-
wollsatin gefertigt und trigt eine Schleife am oberen Teil. Das Textil ist zerrissen und
schmutzig, die Grundform des Schuhs ist deformiert und die Nihte fallen auseinan-

der.

1 Ich moéchte mich herzlich bei Martha Stellmacher und Rebekka Denz bedanken, dass sie mir beim
Ubersetzen und Bearbeiten des Textes geholfen haben und mir die Gelegenheit gaben, die deutschen
Genisot niher kennenzulernen.

Weitere Fotos der Objekte sind online einsehbar unter www.collections.jewishmuseum.cz.


www.collections.jewishmuseum.cz
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Fund 2: Kinderschuh

Abb. 2:
Inventarnummer: JMP 180.345.
© Juidisches Museum in Prag.

Fundort der Genisa: ZaluZzany/Saluschan (Tschechien).
Inventarnummer: JMP Inv. Nr. 180.345.

Material und Mafie: Leder, Linge 235 mm, Breite 95 mm.
Erhaltungszustand: Stark beschidigt.

Hersteller oder Herstellerin: Unbekannt.

Jahr: 19. Jahrhundert.

Der Knéchelschuh mit abgerundeter Spitze und ohne Absatz besteht aus dunkelbrau-
nem Lederobermaterial und einer Ledersohle. Die Innenseite des Schafts ist mit Stoff
in Leinwandbindung (Canvas) ausgekleidet. In den Lochern befinden sich Reste von
Schniirsenkeln.
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Fund 3: Umflochtene Flasche

Abb. 3:
Inventarnummer: JMP 180.260.
© Jiidisches Museum in Prag.

Fundort der Genisa: Rychnov nad KnéZnou/Reichenau an der Knieschna (Tsche-
chien).

Inventarnummer: JMP Inv. Nr. 180.260.

Material und Mafle: Glas, Bast, Hohe 200 mm, Breite 60 mm, Tiefe SO mm.
Erhaltungszustand: Leicht beschidigt und verschmutzt, konservatorisch behan-
delt.

Hersteller oder Herstellerin: Unbekannt.

Jahr: 19. Jahrhundert.

Prismenformige Flasche mit stark abgerundeten Kanten aus klarem, leicht griinlichem
Glas, die sich im oberen Teil allmihlich zu einem schmalen Hals verjiingt, der sich an
der Offnung leicht weitet. Der Flaschenkorper ist fast vollstindig mit einem flachen
Bastband umflochten, das Geflecht endet im oberen Drittel des Halses. Im Flaschen-
hals steckt ein Korkenfragment.?

*  Fir die Grunddaten der Funde aus Metall, Holz und Glas wurden Katalogaufzeichnungen des Kura-

tors fiir Metallarbeiten Jaroslav Kunto§ (Jiidisches Museum in Prag) herangezogen.



30 Lenka Uli¢nd

Fund 4: Taschenmesser

Abb. 4:
Inventarnummer: JMP 179.294.
© Jiidisches Museum in Prag.

Fundort der Genisa: Luze/Lusche (Tschechien).

Inventarnummer: JMP Inv. Nr. 179.294.

Material und Mafe: Stahl, Holz, Linge 160 mm, Durchmesser 22 mm.
Erhaltungszustand: Beschidigt.

Hersteller oder Herstellerin: Unbekannt.

Jahr: 19. Jahrhundert.

Das einfache Klappmesser ohne Riickenfeder hat einen Holzgriff, der in der hinteren
Hilfte kunstvoll gedrechselt ist. In der vorderen Hilfte des Griffs befindet sich eine
kreisformige Eisenhiilse, durch die der Messerniet verlduft und die beim Offnen auch
als Messertriger dient. Die Hiilse und die Klinge sind mit einer dicken, durchgehenden
Korrosionsschicht bedeckt.

Fund 5: Loffel

Abb. 5:
Inventarnummer: JMP 179.295.
© Judisches Museum in Prag.

Fundort der Genisa: LuZe/Lusche (Tschechien).
Inventarnummer: JMP Inv. Nr. 179.295.

Material und Mafle: Holz, Linge 170 mm, Durchmesser 63 mm.
Erhaltungszustand: Beschidigt.

Hersteller oder Herstellerin: Unbekannt.

Jahr: 19. Jahrhundert (?)
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Der Loffel aus hellem Holz (Lindenholz?) hat eine runde, flache Laffe und einen
kurzen Stiel. Einkerbungen an den Seiten des Griffs erleichtern das Greifen. Bei der
Befestigung der Laffe am Griff gibt es einen Riss, der die Hilfte der Laffe erreicht.

Fund 6: Tabakverpackung

Abb. 6:
Inventarnummer: JMP 179.979.
© Judisches Museum in Prag.

Fundort der Genisa: Rychnov nad Knéznou/Reichenau an der Knieschna (Tsche-
chien).

Inventarnummer: JMP Inv. Nr. 179.979.

Material und Mafe: Papier, Druck, 175 x 220 mm

Erhaltungszustand: Stark beschidigt, restauriert.

Hersteller oder Herstellerin: Unbekannt.

Jahr: 1. Hilfte des 19. Jahrhunderts.

Das Fragment einer Tabakverpackung trigt in roter Farbe den Aufdruck Drey Konig
Rauchtaback Nr. 21. Von der kk Hauptfabrick Hainburg. In der Mitte des Texts ist ein
Wappen abgebildet und umrahmt wird der Text von einem Zierrahmen in Form eines
Maianderbands.
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Fund 7: Dochtschere

Abb. 7:
Inventarnummer: JMP 179.299.
© Juidisches Museum in Prag.

Fundort der Genisa: Luze/Lusche (Tschechien).
Inventarnummer: JMP Inv. Nr. 179.299.

Material und Mafle: Eisen, Linge 130 mm, Breite 36 mm.
Erhaltungszustand: Beschidigt.

Hersteller oder Herstellerin: Unbekannt.

Jahr: 19. Jahrhundert.

Die Grundform der Schere ist geschmiedet und gebogen, auf einer Klinge befindet sich
ein Kidstchen zur Aufnahme der Dochtreste. Die gesamte Oberfliche der Dochtschere
ist korrodiert, eine Klingenspitze ist verbogen und die Griffe deformiert.

Fund 8: Wandkerzenhalter

Abb. 8:
Inventarnummer: JMP 179.684.
© Juidisches Museum in Prag.
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Fundort der Genisa: Rychnov nad Knéznou/Reichenau an der Knieschna (Tsche-
chien).

Inventarnummer: JMP Inv. Nr. 179.684.

Material und Mafe: Eisen, Zinn, Linge 55 mm, Durchmesser 61 mm.
Erhaltungszustand: In schlechtem Zustand.

Hersteller oder Herstellerin: Unbekannt.

Jahr: 19. Jahrhundert.

Das Fragment eines Armes eines Kerzenhalters hat eine flache Auffangschale von
runder Grundform mit leichten Formabweichungen, dessen nach oben gebogene
Rinder zu kleinen Wellen geformt sind. In der Mitte der Schale ist ein zylindrischer
Blechkdcher fiir die Kerze angebracht. Auf der Unterseite der Schale befindet sich der
Rest eines gebogenen flachen Arms aus verzinntem Blech. Es findet sich keine Herstel-
lerkennzeichnung. Das Fragment ist ungleichmif$ig mit korrosiven Eisengasen tiber-
zogen und die urspriingliche Zinnschicht nur teilweise erhalten. Der K6cher ist leicht
verbogen und hat unregelmifige Kanten, der Rest des Kerzenhalters fehlt.

Text zu den Quellen

Die Mehrzahl der Objekte in mitteleuropiischen Genisot sind Textdokumente. Jedoch
finden wir zwischen den unzihligen Fragmenten von Gebetbiichern und anderem
Schriftgut auch einzigartige, aber typologisch wiederkehrende Objekte der materiel-
len Kultur wie Flaschen, Tabakverpackungen oder Schuhe. Die Frage, warum solche
Objekte erhalten blieben, wurde seit Beginn der Genisaforschung auch auf den Seiten
der Genisa-Blitter gestellt:

»Bei diesen Genisot [...] stellt sich besonders die Frage, wie Profanes seinen Weg in diese
Ablage fur religidse Schriften gefunden hat. Aufschluss kénnen hier nur die iberlieferten
Uberreste selbst geben.*

Ziemlich bald stellte sich heraus, dass ,[aJuf Grund des hohen Anteils an profanem
Material [...] aus der aktuellen Sicht nicht mehr von Zufallsfunden gesprochen wer-
den [kann].> Die Gegeniiberstellung von ,profan’ und ,sakral/religids ist hier meiner
Meinung nach problematisch. Dies wird auch durch die folgende Liste aus demselben
Bericht bestitigt:

*  Rebekka Denz/Gabi Rudolf: Einfiihrung. In: Genisa-Blitter. Potsdam 2015, S. S.

> Rebekka Denz/Gabi Rudolf: Werkstattbericht: Genisot in Franken. In: Genisa-Blitter II. Potsdam
2017,S. 8.
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»Kimme, Tabaktiiten und Zigarettenschachteln erschweren es zumindest, von einem reli-
g

gi6s motivierten Ablagegrund auszugehen. Die Griinde fiir die Ablage von Schularbeiten,

Rechnungsbiichern oder von einzelnen Schuhen, um nur einige wenige Beispiele zu nen-

nen, liegen noch im Dunkeln.“

Wihrend die Ablage von schriftlichen Aufzeichnungen wie Schularbeiten und Rech-
nungsbiichern durch den spezifischen Status der hebriischen Schrift zu erkliren ist,
miissen wir bei den ,Kimmen, Tabaktiiten und Zigarettenschachteln® und vor allem
Schuhen die Motivation der Ablage woanders suchen.

In ihrem Artikel, der Textilfunden gewidmet ist, betrachtet Linda Wiesner die
Interpretationsmdglichkeiten der nichtreligiosen Textilfunde folgendermafien:

»Noch schwerer fillt die Einordnung der Stulpe [...]. Bei ihr handelt es sich wohl um ein
Objekt nichtreligioser Verwendung. Funktion und Bedeutung lassen sich hier nur ver-
muten, eine religiése Konnotation lisst sich nicht belegen. [...] Einzelne Exemplare — meist
sind dies Kleidungsstiicke — dieser Kategorie finden sich immer wieder in Genisot, als sol-
che singuliren Stiicke haben sie jedoch keinerlei Aussagekraft fiir eine Alltagsgeschichte im
Sinne von typischen Vertretern. Sie stellen in diesem Bereich die Ausnahme und eben nicht
die Regel dar und sind nur bruchstiickhaft tiberliefert. Gerade bei Textilien dieser Kategorie
ist die Gefahr der Uberinterpretation grof8.*”

Auch wenn es méglich wire, die Kleidungsstiicke sowie andere nichtreligiése und
nichttextuelle Objekte als Zeugnisse der Alltagskultur zu interpretieren, wiirde es ihre
Anwesenheit auf dem Dachboden der Synagoge nicht zufriedenstellend erkliren. Wir
dirfen uns nicht davon entmutigen lassen, dass keine schriftlichen Unterlagen und
Beschreibungen zu finden sind, die tiber die Ablage von nichtreligiésen und nicht-
textuellen Objekten Auskunft geben. Man kann die Funde in ihrer Materialitit spre-
chen lassen und wir sollten lernen, die Genisot auf eine andere Art und Weise zu ,lesen’,
nicht nur halachisch, historisch oder philologisch, sondern eben auch folkloristisch.

Bei den Genisaquellen wird oft ihre Sprachvielfalt betont, man findet hier He-
briisch, Jiddisch, Judischdeutsch, Deutsch, Tschechisch, Ungarisch, aber auch Latei-
nisch und andere Sprachen. Aber auch die Objekte, die auf den ersten Blick sprachlos
sind, wie Flaschen und Schuhe, kénnen auf ihre eigene Weise kommunizieren.

¢ Ebd.
Linda Wiesner: Von Minteln, Beuteln und Stickereien — Textilfunde in Genisot. In: Genisa-Blitter II,
S.62.
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Genisot und Depots

Anhand einer Auswahl von acht Funden aus bshmischen Genisot soll im Folgenden
der Versuch unternommen werden, mégliche Zusammenhinge und Uberlappungen
aufzuzeigen, die vielleicht helfen, die ,andere’, nichttextuelle Genisa einzubeziehen
und dabei die Briuche einer Ablage in ihrer Komplexitit besser zu verstehen.

Bei Betrachtung der Thematik aus einer grofleren Perspektive tiber das Judentum
hinaus bietet sich ein Vergleich mit Depotfunden an, die weltweit in verschiedenen
Gebiduden im Spitmittelalter und in der Neuzeit abgelegt worden sind. Dank der
Projekte ,Deliberately Concealed Garments®, ,Apotropaios™ oder ,The Concealed
Revealed " steht uns eine Reihe von nichttextuellem Vergleichsmaterial zur Verfiigung.
Dies zeigt tiberzeugend die Nihe der Genisafunde zu nichtjiidischen Depotfunden.

Schuhe (vgl. Funde 1 und 2) sind der Schliissel zum Verstindnis der Sitte, Klei-
dungsstiicke und andere Gegenstinde in verschiedenen Gebiudeteilen abzulegen. Wie
bereits erwihnt, fehlen schriftliche Erklirungen dieser Angewohnheit und bislang
wurde tiber den Hintergrund dieses Phinomens nur spekuliert. Die Online-Samm-
lung von ,The Concealed Revealed: Shoes‘ zeigt zurzeit auf einer Karte fast 1.900 Orte,
wo in Hiusern versteckte Schuhe gefunden wurden. Die meisten der dokumentierten
Funde stammen aus Grof$britannien, ihnliche wurden aber auch in Nordamerika und
Australien gemacht.

Schauen wir uns einige Depots genauer an: Die Sammlung ,The Concealed
Revealed: Bottles’ umfasst gegenwirtig 151 Eintrige. Dazu gehdrt das Depot in Brack-
ley" (Northamptonshire, England), das bei einer Reparatur des Fufbodens entdeckt
wurde. Abgelegt wurden hier eine Ledertasche, zwei Teeloffel (Fragmente), zwei Fla-
schen, eine Baumwollspule, ein Fingerhut, ein Kreisel und ein Paar schwarze Lederstie-
fel. Das Depot hat damit Parallelen zu Fund 3, der umflochten Flasche, und Fund 1,
dem Schuh, die in der Genisa der Synagoge in Rychnov nad KnéZnou gefunden wur-
den. Aus dieser Genisa stammen insgesamt 521 Objekte, fiinf davon sind Einzelschuhe,
eins ist ein Paar. Flaschen kommen in den bohmischen und mihrischen Genisot selten
vor, aber immer noch hiufiger als z.B. Gehiduse von Mesusot.

Ziel des Ende der 1990er Jahre begonnenen Projekes ist es, bewusst verborgene Kleidungsstiicke (,Deli-
berately Concealed Garments®) nachzuweisen und die Praxis des Versteckens, Textil- und Kleider-
geschichte zu erforschen. https://www.concealedgarments.org/ (Zugriff am 30.01.2020).
http://www.apotropaios.co.uk/ (Zugriff am 30.01.2020). Diese Website zur Archiologie der Hexerei
wird von Brian Hoggard betrieben, der dieses Thema seit 1999 erforscht.
https://theconcealedrevealed.wordpress.com/ (Zugriff am 30.01.2020). Dieses Projekt bietet eine
Plattform, auf der historische literarische Quellen, miindliche Uberlieferungen und Angaben zu phy-
sischen Funden mit den Zeugnissen der Finder dieser Objekte zusammengetragen werden.
https://www.historypin.org/en/the-concealed-revealed-witch-bottles/geo/51.451768,-0.113656,3/
bounds/-4.481438,-32.593635,77.09762,32.366323/paging/1/pin/10447 14 (Zugriffam 30.01.2020).
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Auch Metallobjekte sind in Depots zu finden. In dem Depot in Lawshall in Suffolk
(England), das im Jahr 2000 entdeckt wurde'?, bestehen mit Ausnahme eines Fundes
alle Objekte aus Metall und sind scharf oder spitz. Es gibt vier Nigel unterschiedlicher
Grofe, zwei Messerklingen, eine Klammer und ein Zehenschutz fiir Damen, alle aus
Schmiedeeisen. Zur selben Kategorie gehdrt unser Taschenmesser (Fund 4) und viel-
leicht auch die Dochtschere (Fund 7) aus der Synagoge in Lusche, wo die einzige voll-
stindig intakte Genisa in Tschechien gefunden wurde.

All diese solche Objekte wiirden wir in zeitgendssischen Genisot nicht finden, weil
es fiir die Ablage keinen halachischen Grund gibt. Dasselbe gilt auch fiir die anderen
hier prisentierten Genisafunde, nimlich die Tabakverpackung (Fund 6), die Docht-
schere (Fund 7) und den Wandkerzenhalter (Fund 8). Dies sind Objekte, die mit Feuer
metonymisch verbunden sind und oft auch als magischer Schutz dienen sollten. In
Ripley, Christchurch (England)® wurde ein grofles Depot entdeckt, zu dem auch
ein Kerzenhalter und eine Biirste zur Reinigung des Rostes in einem offenen Feuer
gehorten.

Schuhe - ob einzeln oder als Paar — sind sowohl in Genisot als auch in Depots
die am hiufigsten vorkommenden nichtreligisen und nichttextuellen Funde. Der
Archiologe Jost Auler schrieb im Jahr 2018 von ,weit tiber 1.500 Schuhdeponierungen
im gesamten Europa“, deren Hintergrund er folgendermaflen erklirte: ,Der Brauch
[der Schuhdeponierungen] kann im weitesten Sinne als Schutz- und Abwehrzauber
bzw. Bauopfer angesprochen werden. Offenbar sollten die Schuhe Schutz fiir das Haus
und seine Bewohner bewirken; sie hatten also eine symbolische Bannfunktion. Dis-
kutiert wird auch, die Schuhe im Zusammenhang mit einem rechtmifSigen Besitzer-
wechsel zu sehen, als Rechtssymbol fiir den Ubergang des Gebiudes an einen neuen
Eigenttimer.“** Die meisten Wissenschaftler, die sich mit solchen Funden beschiftig-
ten, beschrinken sich auf die Materialbeschreibung von Schuhen und versuchen sel-
ten, die verborgenen Gegenstinde tiber die oben genannte Deutung hinausgehend zu
interpretieren.

Vor allem britische Forscherinnen bringen die relativ grofle Anzahl an abgelegten
Schuhen mit der Tatsache in Verbindung, dass sie den Fuflabdruck des Trigers gut
halten und besser als Textilien eine Verbindung zu seinem Besitzer (und dessen Fihig-
keiten und Stirken) aufrechterhalten. Gleichzeitig schiitzten sowohl Schuhe als auch

2 https://concealedgarments.org/2002/08/the-lawshall-caches/ (Zugriff am 30.09.2022).

5 https://concealedgarments.org/2010/09/ripley-cache/ (Zugriff am 30.09.2022).

' Jost Auler: Ein deponierter Kinderschuh. Ein Fund aus dem spiten 19. Jahrhundert aus Dormagen-
Stiirzelberg und seine Deutung. In: Rheinische Heimatpflege 3, 2018, S. 199-208, hier S. 206. Vgl.
auch Miriam Krég: Kinderschuhe als Haussegen — ein Bauopfer aus dem Salzkammergut. In: Fund-
berichte aus Osterreich, Band 53, 2014, S. 137-140.


https://concealedgarments.org/2002/08/the-lawshall-caches/
https://concealedgarments.org/2010/09/ripley-cache/
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Kleidung ihre Triger vor Kilte oder Gelindeunebenheiten — méglicherweise hingt
damit die Vorstellung zusammen, dass die Schutzfunktion auch auf das Gebiude tiber-
tragen werden kann."

Andreas Lehnardt dagegen sucht die Erklirung der Schuhdeponierungen in
Genisot in einem Brauch, ,so genannte Erstlingsschuhe oder Schuhe von Kranken
tiber die aus verschiedenen Anlissen Segensspriiche rezitiert worden waren und die
daher als konsekriert galten, in einer Genisa zu hinterlegen®.'® Dieser Brauch sei aber
»zu wenig bekannt®, und auch der weitere Erklirungsansatz, ,dass in kabbalistischen
Kreisen vermieden wurde, die Schuhe von Verstorbenen zu tragen, sei nur ungeni-
gend erforscht.”

Die ,andere’ Genisa

Wie ich schon frither vorgeschlagen habe,” sehe ich die Genisot bezugnehmend auf
Arnold van Gennep als einen Grenzraum oder Ubergangsraum (,,liminal space®):" Die
darin befindlichen Objekte, vor allem die heiligsten, die Thorarollen, sollten auf dem
judischen Friedhof begraben werden. Wenn wir die Genisa als einen Prozess verstehen,
ist die Beerdigung die letzte Phase einer kontrollierten Zersetzung eines abgenutzten
rituellen Gegenstandes. Das Ablegen auf dem Dachboden der Synagoge kann also als
vorletzte, liminale Phase des Genisaprozesses verstanden werden. Die Funde auf den
Dachbéden der bohmischen und mihrischen Synagogen deuten jedoch darauf hin,
dass ein erheblicher Teil der Genisagegenstinde nie vergraben wurde und daher den
Depots dhnelt.

Um eine Uberinterpretation zu vermeiden, sollte betont werden, dass es auch viele
Unterschiede zwischen nichtjiidischen Depots und Genisot gibt. Da ist vor allem die
Proportion von textuellen und nichttextuellen Objekten zu nennen: Die textuellen

> Vgl. June Swann: Shoes Concealed in Buildings. Costume 30, 1996, S. 56-96; June Swann: Shoes Con-
cealed in Buildings. In: Ronald Hutton (ed.): Physical Evidence for Ritual Acts, Sorcery and Witch-
craft in Christian Britain. Palgrave Macmillan, 2015, S. 118-130; Dinah Eastop: Making sense of the
deliberate concealment of garments within buildings. In: Textile 4 (3), 2006, S. 238-255; Ceri Houl-
brook: Ritual, Recycling and Recontextualisation: Putting the concealed shoe in context. Cambridge
Archacological Journal 23,2012, S. 99-112.

Andreas Lehnardt: Genisa Die materielle Kultur des deutschen Judentums im Spiegel neu entdeckter
synagogaler Ablageriume. In: Nathanael Riemer (Hg.): Einfithrungen in die materiellen Kulturen des
Judentums. Wiesbaden, 2016, S. 173-202, hier S. 185.

Lehnardt: Genisa, S. 185. Fir den lindlichen béhmischen Bereich ist diese kabbalistische Deutung
meines Erachtens jedoch wenig relevant.

Lenka Uli¢nd: Modern Genizot: ,,Sacred Trash“ Reconsidered. In: Muzeoldgia a kultirne dediéstvo,
7(1), 2019, S. 143-154.

Arnold van Gennep: The rites of passage. Chicago 1960. (Ubersetzung der Originalausgabe Les rites
de passage. Etude systématique des rites, 1909).
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Funde in den Genisot iiberwiegen signifikant die nichttextuellen, in Depots ist es
umgekehrt. Ein weiterer Unterschied ist die Zeit und Methode des Ablegens: Eine
Genisa ist nicht zugemauert und steht nicht in einem Zusammenhang mit dem Bau des
Gebiudes. Hingegen sind Depots enger damit verbunden: Sie befinden sich oft direkt
in den Winden oder Fundamenten des Hauses. Es besteht kein Zweifel, dass die Genisa
in erster Linie eine religiose Institution ist, die dazu bestimmt ist, Gegenstinde mit
religiosem Inhalt auf eine rituell vorgeschriebene Weise abzulegen. Aber die Menge von
Gegenstinden, die keinen klaren Bezug zur judischen Religion haben, ist eben nicht zu
vernachlissigen. Die Tatsache, dass dhnliche Objekte sowohl in verschiedenen Genisot
als auch in nichtjiidischen Depots gefunden wurden, scheint zu bestitigen, dass nicht-
religiése und nichttextuelle Objekte nicht zufillig in Genisot abgelegt wurden. Das-
selbe gilt moglicherweise fiir Objekte organischer Natur in Genisot, wie z.B. Ahren,
Eier oder Holzstibe und Rohrstécke. Eine Untersuchung dessen steht noch aus.

Die Platzierung der Gegenstinde im Dachbodenraum ist ebenfalls wichtig: Viele
Fundstiicke von Kleidung und Schuhen stammen aus der Umgebung von Tiiren, Fens-
tern oder Dachgauben, d.h. von Orten, die teilweise offen und daher am stirksten
gefihrdet sind. Negative Krifte konnen leicht durch eine Tiir, ein Fenster (oder auch
einen Schornstein) in ein Gebdude eindringen, sei es ein Wohnhaus oder eine Synago-
ge. Die Erklirung fiir dieses Phinomen in Synagogen kann manchmal auch eine rein
praktische sein: Der Schammes, Synagogendiener, hinterlief§ die Genisaobjekte an
Orten, zu denen er den einfachsten Zugang hatte. Dies schliefit jedoch andere mégliche
Bedeutungen nicht aus, die die Platzierung der Genisa in den Augen der Gemeinschaft
haben konnte.

Wie in anderen Bereichen der jadischen Kultur kann im Fall der Genisa zusitzlich
zum Kern dieser Institution, der durch Halacha und Minhagim, jiidische religidse
Praktiken, definiert ist, auch der Einfluss der nichtjidischen Kultur beobachtet wer-
den. Der Einfluss der nichtjidischen Kultur beginnt dort, wo die Halacha endet. Mit
anderen Worten: Was nicht verboten ist, ist erlaubt. Die Wechselwirkungen zwischen
judischen und nichtjiidischen Kulturen missen jedoch auch umgekehrt berticksichtigt
werden: Kénnten vielleicht die Genisot auf die Herausbildung und Form der nicht-
judischen Depots einen Einfluss gehabt haben?

Resiimee

Die Hauptfunktion der Genisa ist der Schutz, und zwar auf mehreren Ebenen: Durch
die Ablage wird der Name Gottes vor Entweihung geschiitzt. Genauso aber wird die
judische Gemeinde vor einem potenziell negativen Einfluss eines durch starke Abnut-
zung oder andere Mingel unbrauchbar gewordenen Gegenstandes geschiitzt, wenn
dieser Gegenstand in der Genisa abgelegt wird. Wie im Fall der verborgenen Kleidungs-
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stiicke, die in verschiedenen Gebiuden in der ganzen Welt zu finden sind und die wahr-
scheinlich eine apotropiische, d.h. Unheil abwendende Funktion erfiillten, kénnten
zumindest einige in der Genisa abgelegten Objekte apotropiisch betrachtet werden.
Viele der abgelegten Gegenstinde, fir die die Vorschrift der Ablage in der Genisa an
erster Stelle gilt, erfllten frither eine Schutzfunktion, wie Mesusot und Amulette. Es
kann angenommen werden, dass einige dieser Funktionen und Fihigkeiten den Gegen-
stinden auch im abgelegten Zustand zugeschrieben wurden. Zusammen mit Klei-
dungsstiicken, Schuhwaren, Dochtscheren und anderen Funden, die wahrscheinlich
auch unter dem Einfluss der nichtjiidischen Umgebung in der Genisa abgelegt worden
sind, schiitzen die Genisaobjekte: die Synagoge, ihre Ausstattung und Benutzer.






RITUELLE OBJEKTE






Die Buchstabenkrénchen als Erinnerungsanker
der Josefsgeschichte: Auf den Spuren
eines mittelalterlichen Torarollenfragments

von Annett Martini
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Abb. 1: Inventarnummer: R 2024,
Vorderseite. © Genisaprojekt Veitshdchheim.

Fundort der Genisa: Reckendorf.

Inventarnummer Genisaprojekt: R 2024.

Art und Umfang: Torarollenfragment, ein Blatt; Maf3e: 18 x 34 cm.
Erhaltungszustand: Das Blatt wurde fiir die Verwendung als Einband zerschnitten.
Fleckig, verstaubt, Schrift teilweise beschidigt. In der Mitte gefaltet und mit zwei Nih-
ten versehen.

Sprache: Hebriisch.

Autor oder Autorin: Keine Angaben.

Ort: Aschkenas.

Jahr: Ca. 14. Jahrhundert.
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Von der Torarolle zum Schreibbiichlein

Aus der Genisa Reckendorf ist ein Torarollenfragment tiberliefert, das neben einigen
vollstindig erhaltenen Torarollen und zahlreichen weiteren Torarollenfragmenten
zunichst kaum Aufmerksamkeit erregt (Abb. 1). Es ist 18 cm breit, 34 cm hoch, ver-
staubt und fleckig, die Tinte ist stellenweise vom Pergament abgerieben. An der obe-
ren, unteren und linken Seite ist das Blatt stark beschnitten, so dass nur noch ein ver-
stiimmelter Kolumnenausschnitt des biblischen Buches Genesis 41,31-54 zu sehen
ist. Erst bei genauerer Betrachtung sind an zwei Stellen der Faltlinie in der Mitte des
Blattes Nihte zu erkennen, die eine zweckentfremdete Verwendung dieses Torarol-
lenfragments als Einband nahelegen. Sehr wahrscheinlich dienten diese Nihte der
Befestigung eines oder mehrerer ineinandergesteckter Bogen Papier (Abb. 2). Dieser
Eindruck wird durch eine grofie, schon sehr verblasste Schrift mit gelblicher Farbe auf
der eigentlich unbeschriebenen Riickseite des Torarollenfragments bestitigt, wo mit
lateinischen Buchstaben Schreibbiichlein Sebasdian |...] zu lesen ist. Darunter ist eine
Blume gemalt. Leider ist der Inhalt des Einbandes nicht mehr erhalten, doch die kind-
liche Schrift mit der einfachen Dekoration fithren zu der Vermutung, dass es sich hier
um das Schreibbiichlein eines Schiilers handelt, der sich ein Ubungsheft zur Verbes-
serung seiner Schrift anlegte. Ein solches Heft wurde Kindern der ersten Schuljahre
bereits in der frithen Neuzeit als wichtiges Unterrichtsutensil empfohlen, ,damit ihnen
der Schulmeister in demselben vorschreibe und bei der Form der Buchstaben, Zusam-
mensetzung ec. ihnen unterweilen die Hand fithre.! Beim Schreibenlernen ,soll der
Lehrer den Schiilern zuerst zeigen, wie sie die Feder zu halten haben, sodann auf die mit
einem Rande versehenen Schreibbiichlein blinde Linien mit einem Griffel oder einem
Blei zichen, bis sie ohne Linien gerade schreiben kénnen.“* Ein solches Schreibbiichlein
sollte den Schiilern so lange Vorschrift sein,

»bif} sie die buchstaben, so wol unterschiedlich, als zusammengesetzt nach der gemalten
figur, malen, und eigentlich nachmachen konnen, damit sie hernach aus der gedruckten
schrift, entweder die vorbildung der abweichungen und verenderungen, oder aber, welchs
niitzlicher, Sendbriefe, oder ganze Reden abschreiben, und nach den Regeln der Wort-

schreibung sich verhalten kénnen.*?

Dariiber, um wen es sich bei dem Schiiler Sebasdian tatsichlich handelte und auf
welchen Wegen das Blatt einer Torarolle erst zu einem Hefteinband und dann zu

Karl Schmidt: Die Geschichte der Pidagogik in weltgeschichtlicher Entwicklung und im organischen
Zusammenhange mit dem Culturleben der Vélker (= Die Geschichte der Piddagogik von Luther bis
Pestalozzi, Bd. 3). Kéthen 1861, S. 170.

2 Ebd.S.286.
3 Ebd.S. 310.
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Abb. 2: Inventarnummer: R 2024,
Riickseite. © Genisaprojekt Veitshéchheim.

einem Gegenstand der Reckendorfer Genisa wurde, kann nur spekuliert werden. Es
ist unwahrscheinlich, dass Sebasdian ein jiidisches Kind war, das sein Schulheft in ein
herausgeschnittenes Stiick Torarolle einband. Zwar sind Fille belegt, in denen Juden
ihre Biicher in Pergamentblitter hebriischer Manuskripte einschlugen®, doch aus-
gediente Exemplare der hochheiligen Torarolle hatten ihren festen Platz in der Genisa
oder auf dem Friedhof und kamen selbst in liberalen Kreisen als Einbandmaterial wohl
kaum in Frage. Doch wie gelangte dann der Torarolleneinband aus einem christlichen
Haushalt in die Genisa der Reckendorfer jidischen Gemeinde? Diese Fragen miissen
vorerst unbeantwortet bleiben. Uber das Torarollenfragment selbst lassen sich auf-

grund des auffilligen Schriftbildes dagegen einige Aussagen treffen.

Das Torarollenfragment

Betrachtet man die materialen Eigenschaften von Torarollen und den kleinen beschrie-
benen Pergamentstiicken in den beiden ledernen Gebetskapseln der Tefillin (Gebets-

*  Vgl. dazu die Arbeiten von Andreas Lehnardt zu Einbandfragmenten im jiidischen und christlichen

Kontext.
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riemen) und Mezusot (Schriftkapseln fiir die Ttrpfosten), fillt das ernste Bemiihen
der Schreiber auf, jegliche Verinderung zu vermeiden. Die Beschaffenheit des Per-
gaments, die Farbe der Tinte, das Schriftbild und die festgelegten Formen der Buch-
staben, der tagin (Krénchen) und Sonderzeichen haben von kleinen Varianten abge-
sehen zumindest seit der Spatantike kaum Verinderungen erfahren.” Anders als bei
der Weitergabe der Hebriischen Bibel haben die Schreiber bis heute den buchkiinst-
lerischen Versuchungen der Umweltkulturen — etwa prachtvollen Illuminierungen
oder kunstvoller Kalligraphie — erfolgreich widerstehen kénnen. Die verschlossene
Welt der professionellen Toraschreiber konnte auch von medialen Verinderungen wie
dem revolutioniren Buchdruck oder von technischen Neuerungen, die etwa die Mate-
rialherstellung und die Schreibgerite betreffen, nicht erschiittert werden. Die damit
verbundene anachronistische Schreibpraxis macht es dementsprechend schwer, ein
solches Textzeugnis zu datieren und den Ort seiner Genese zu bestimmen. Dennoch
konnen tiber die Einschitzung der materialen Eigenschaften und des paliographischen
Befunds hinaus einige Indizien fir oder gegen einen bestimmten Zeitabschnitt und
eine bestimmte Region gesammelt werden.

Da es sich bei dem Artefakt aus der Genisa Reckendorf um ein Fragment mit einem
kleinen Textabschnitt von nur 23 Versen handelt, die durch den Schnitt auf der lin-
ken Seite dazu noch unvollstindig erhalten sind, kénnen bestimmte Indikatoren fiir
Herkunft und Zeit nicht herangezogen werden. Dazu gehdren etwa Textvarianten, die
Jordan S. Penkower mit dem Aleppo-Kodex® als Vergleichsbasis einer aschkenasischen,

Vgl. Ludwig Blau: Studien zum althebriischen Buchwesen und zur biblischen Litteratur- und Text-
geschichte. Straflburg 1902 (Nachdruck 2012), S. 9-37; John B. Poole und Ronald Reed: The Prepa-
ration of Leather and Parchment by the Dead Sea Scrolls Community. In: Technology and Culture 3
(1962), S. 1-26; Yigael Yadin: Tefillin (Phylacteries) from Qumran (hebr.). In: Eretz-Isracl 9 (1969),
S. 60-83; Michael L. Ryder: Remains Derived from Skin. In: Don R. Brothwell/Eric S. Higgs (Hg.):
Science and Archaeology. London 1970, S. 539-554; Johann Maier: Die Tempelrolle vom Toten Meer.
Minchen u.a. 1978; Malachi Beit-Arié: Hebrew Codicology. Jerusalem 1981; Menachem Haran:
Scribal Workmanship in Biblical Times: The Scrolls and the Writing Implements (hebr.). In: Tarbiz
50 (1981), S. 65-87; Ders.: Book-Scrolls in Israel in Pre-Exilic Times. In: Journal of Jewish Studies
33 (1982), S. 161-173; Allan D. Crown: Studies in Samaritan Scribal Practices and Manuscript His-
tory: III. Columnar Writing and the Samaritan Massorah. In: Bulletin of the John Rylands University
Library 67 (1984), S. 349-381; Emanuel Tov: Der Text der Hebriischen Bibel. Handbuch der Textkri-
tik. Stuttgartu.a. 1997, S. 92-128, 189-241; Ders.: Scribal Practices and Approaches Reflected in the
Texts Found in the Judean Desert. Leiden u.a. 2004, S. 31-55; Yehudah B. Cohn: Tangled up in Text.
Tefillin and the Ancient World (= Brown Judaic Studies, Bd. 351). Providence 2008; Annett Martini:
The Ritualization of Manufacturing and Handling with Holy Books by the Hasidei Ashkenazand the
Impact of the Monastic Book Culture in the Middle Ages. In: Claudia Bergmann/Benedikt Krane-
mann (Hg.): Ritual Dynamics in Jewish and Christian Contexts. Leiden 2019, S. 56-84; Dies.: Ritual
Consecration in the Context of Writing the Holy Scrolls. Jews in Medieval Europe between Demarca-
tion and Acculturation®. In: European Journal of Jewish Studies 11,2 (2017), S. 174-202.

Der Kodex Aleppo wurde von Schlomo ben Bujaa (die Konsonanten) geschrieben und von Aaron Ben
Ascher um 925 mit Vokalen, Akzenten und masoretischen Anmerkungen versehen. Das Manuskript,
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sefardischen und jemenitischen Uberlieferungstradition sowie einer Tradition des
Mittleren Ostens zuordnen konnte.” Auch die Anordnung der Sektionen (petuhot und
setumot = offene und geschlossene Pausen im Text)® oder das Layout der Lieder” kon-
nen in diesem Fall ebenso wenig Aufschliisse tiber die Genese dieses Rollenfragments
geben wie die regional unterschiedliche (unverbindliche) Tradition der Kolumnen-
beginne, nach der sechs Kolumnen einer Torarolle mit einem bestimmten Wort begin-
nen sollen.!

Betrachtet man jedoch das Schriftbild des erhaltenen Textabschnitts genauer,
springen gewisse Unregelmifligkeiten ins Auge, die Gber die stark kanonisierten
Buchstabenformen der assyrischen Quadratschrift hinausgehen und als Spuren eines
bestimmten Zeitabschnitts gelesen werden kénnen — die tagin. In der Regel zeichnet

von dem nur drei Viertel erhalten sind, galt bereits im Mittelalter jiidischen Gelehrten als die zuver-
lassigste Quelle des biblischen Textes.

Vgl. Jordan S. Penkower: A Sheet of Parchment from a 10th or 11th Century Torah Scroll: Determin-
ing its Type among Four Traditions (Oriental, Sefardi, Ashkenazi, Yemenite). In: Textus 21 (2002),
S.235-264.

Maimonides benutzte den Aleppo-Kodex, um verbindliche Kopiervorschriften fiir die Texte der
hebriischen Bibel festzulegen. Der Maimonidische Regelkanon avancierte im orientalischen Kultur-
raum schnell zum Standard und gewann im Laufe des 13. Jahrhundert auch in jiidischen Kreisen des
christlichen Europas mehr und mehr an Einfluss, so dass bei Handschriften ab dem 14. Jahrhundert
Varianten im Schriftbild einer Handschrift kaum noch als Unterscheidungsmerkmal einer Region
herangezogen werden kénnen. Dennoch gibt es bis ins 16. Jahrhundert hinein Diskussionen und
spezifische Abweichungen, die zur niheren Festlegung der Textgenese beitragen. Eine endgiiltige Fest-
legung der petuhot und setumot erfolgte erst im 16. Jahrhundert im Schulchan Aruch. Vgl. Franz
Hubmann/Josef Oesch: Betrachtungen zu den Torarollen der Erfurter Handschriften-Sammlung. In:
Die judische Gemeinde von Erfurt und die SchUM-Gemeinden (= Erfurter Schriften zur Jiudischen
Geschichte, Bd. 1). Jena, Quedlinburg 2012, S.99-100; Tov: Der Text der Hebriischen Bibel,
S. 40-43.

Das Meerlied kann in 28-31 poetischen Zeilen in einem symmetrischen Ziegelmuster geschrieben
sein und regional unterschiedliche Rahmen in Form von Leerzeilen und Blocksitzen aufweisen. Das
Moseslied umfasst abhingig von der regionalen Tradition 67-70 Zeilen. Der einflussreiche antike
Schreibertraktat ,Massechet Soferim® gibt fiir letzteres 70 Zeilen vor, doch Maimonides folgt dem
Aleppo-Kodex mit 67 Zeilen. Im europidischen Raum ist die Darstellung der Lieder lange Zeit umstrit-
ten, so dass bis ins 16. Jahrhundert hinein eine aschkenasische und eine — grob gesagt — orientalische
Tradition ausgemacht werden kann. Erst mit dem Erscheinen des einflussreichen religionsgesetzlichen
Werks Josef Caros im 16. Jahrhundert, dem Schulchan Aruch, und dessen Kommentierung durch neu-
zeitliche Religionsgelehrte fand auch in diesem Punkt eine allmihliche Angleichung der Traditionen
statt, die jedoch nicht alle regionalen Unterschiede beseitigen konnte.

Fiir dieses Phinomen ist das Merkwort mw m7a - bejah Semo - tiberliefert, ein Akronym, das aus den
Anfangsbuchstaben aller sechs Worter gebildet ist. Interessanterweise gibt es regionale Varianten:
Wihrend das beit immer fiir beresit (Gen 1,1), das he immer fiir habba’im (Ex 14,28) und das waw
immer fiir das Wort wea’idah (Deut 31,28) steht, konnte das jud den Anfangsbuchstaben des Wortes
jehudah (Gen 49,8) oder — in der orientalischen Tradition — des Wortes joduqa im selben Vers zugeord-
net werden. Das §in galt in aschkenasischen Schreiberkreisen meist als Anfangsbuchstabe des Wortes
$emor (Ex 34,11), im orientalischen Kulturkreis eher fiir das Wort $ofetim (Deut 16,18) und das mem
im aschkenasischen Raum fiir mah tobu (Num 24,5) oder im orientalischen Kulturkreis fiir mosa
(Deut 23,24) Eine systematische Untersuchung dieses Phinomens steht allerdings noch aus.
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ein sofer — ein Schreiber — die sieben Buchstaben ajin, tet, nun, zajin, gimmel, sade
und $in im Pentateuch mit drei dem Buchstaben zajin ihnelnden tagin aus. Doch die
Schreibtradition kennt Ausnahmen, bei denen auch andere Buchstaben als die sieben
(genannten) gekront werden. Dabei variiert auch die Anzahl der tagin.

Ursprung, Quellen und Formen der tagin

Die wichtigste Quelle der mittelalterlichen Halachisten und Schreiber fiir die korrekte
Platzierung der tagin und Sonderzeichen war der ,Sefer ha-tagin’!’ Die Entstehung
des pragmatischen Regelwerks wird in der Gaoniischen Zeit vermutet. Da schon der
Talmud die Krénchen erwihnt, ist jedoch davon auszugehen, dass die Wurzeln der
hier dargestellten Tradition noch weiter in die Antike zurtickreichen.’> Der Autor des
,Sefer ha-tagin‘ verlegt die Quelle seiner Ausfithrungen jedoch noch weiter in die Ver-
gangenheit. Er entwirft eine miindliche Traditionskette, die bis zu den zw6lf Steinen
Joschuas zuriickreicht. Der Legende nach hat der Prophet, nachdem das Volk Israel den
Jordan tiberquert hat, je einen Mann aus den zw6lf Stimmen angewiesen, einen Stein
zur Erinnerung an das gliickliche Passieren des Flusses am anderen Ufer abzulegen.
Die Fortsetzung der Geschichte kann im Vorwort des ,Sefer ha-tagin® nachgelesen
werden:

»Dies ist das Buch der tagin, das Eli der Priester von den 12 Steinen kopierte, die Joschua
in Gilgal aufstellen lief8. Und er gab es an Samuel weiter und Samuel gab es Palti, Sohn des
Leisch, und Palti tiberlieferte es Achitofel, und Achitofel gab es an Achija, den Schilomiten,
weiter, und Achija, der Schilomit, tradierte es Elija, und Elija gab es Elischa, und Elischa
tibergab es Jehojada, dem Priester, und Jehojada, der Priester, tradierte es den Propheten,
und die Propheten vergruben es unter der Schwelle des Tempels. Doch als die Schwelle des
Tempels in der Zeit Joachims, des Kénigs Judas, zerstért wurde, erhielt Ezechiel, der Pro-
phet, [das Buch] und nahm es mit nach Babylon. Doch in der Zeit des Cyrus, des Konigs
Persiens, brachte Ezra dieses Buch nach Jerusalem und so erreichte es die Hand Menachems,
der es Rabbi Nechunja, dem Sohn des Rabbi Hakana, iiberreichte, und Rabbi Nechunja,
Sohn des Hakana, iberlieferte es Rabbi Agiva.“

Vgl. Annett Martini: ,Arbeit des Himmels". Jiidische Konzeptionen rituellen Schreibens in der euro-
piischen Kultur des Mittelalters (= Studia Judaica, Bd. 115). Berlin/Boston 2022, S. 246-266.

Vgl. bT Menah 29b: ,Raba sagte: Sieben Buchstaben ben(’jtjgen dreier tagin, und zwar: §in, ajin, tet,
nun, zajin, gimmel und sade [finalis].“ Siehe auch Sotah 20a; Sabb 104a, 89a; Erub 13a, 21b; Sanh 104a.
Fiir die rabbinischen Quellen habe ich weitestgehend die Datenbank ,,Responsa-Project” der Bar-Ilan
University benutzt — wissend, dass es sich hier um keine kritischen Texteditionen handelt. In allen
anderen Fillen ist die Ausgabe in der entsprechenden Anmerkung angegeben.

Sefer ha-tagin, Einleitung. Die Ubersetzungen in diesem Beitrag sind — wenn nicht anders bezeich-
net — von der Autorin vorgenommen.
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Der ,Sefer ha-tagin® gibt den Kopisten der Mosesbtiicher eine genaue Auflistung der
Worter und Buchstaben an die Hand, die — abgesehen von den sieben bereits im Tal-
mud genannten — gekront, auf ungewShnliche Weise geschrieben oder mit zusitzlichen
Strichelchen versehen werden sollen.

Aufs engste mit den Buchstabenformen verbunden gelangten die zahlreichen
Sonderzeichen und die zum Teil sehr kleinen Verzierungen der Schrift im mittel-
alterlichen Europa in den Fokus halachischer Diskussionen. Franzosische und deut-
sche Rechtsgelehrte kritisierten genau wie der groffe Philosoph und Rechtsgelehrte
Moses Maimonides (ca. 1135-1204) die unterschiedlichen Varianten, die sich in der
Ausfithrung der Kringel, Bogen, der aufgesetzten Striche und Verlingerungen in
die Schreibpraxis eingeschlichen hatten. Sie empfanden die Entwicklung regionaler
Eigenheiten, die tibrigens auch in den wenigen tberlieferten Torarollen aus dem Mit-
telalter nachvollzogen werden kann, als Bedrohung der unverinderlichen Gestalt des
Sefer Torah. Der Gelehrte Menachem ben Solomon Meiri, der in der zweiten Hilfte
des 13. Jahrhunderts im stidfranzdsischen Perpignan wirkte, gab dieser Sorge in seiner
Schrift ,Qirjat sefer’, in der u.a. masoretische Vorschriften zum Schreiben einer Tora
gesammelt sind, beredten Ausdruck. Er beklagte sich dort im Vorwort tiber die vielen
unterschiedlichen Lehrmeinungen und Vorlagen beztiglich des Schriftbildes. Da ihm
kein Schreiber eine allgemein verbindliche Auskunft dariiber geben konnte, welche
Schriftrollen rituell tauglich bzw. aus dem (rituellen) Verkehr zu ziehen seien, habe
er sich entschlossen, all die rabbinischen Diskussionen des Talmud, der Gaonim und
Rischonim (= spitantike und frithe Rechtsgelehrten des Mittelalters), die Meinungen
der Weisen sowie die Gebriuche der Schreiber und Masoreten zusammenzufiihren.'
Der erste Teil des zweiten Kapitels widmet sich den Formen der Schriftzeichen. Die
korrekte Ausfithrung der variantenreichen Verzierungen scheinen Menachem dabei
besonders am Herzen gelegen zu haben, wobei er einem gewissen Wildwuchs entgegen-
zuwirken suchte:

,Und daher solltest du wissen, dass sich eine alte Tradition in der Hand der akkuraten
Schreiber befindet, die ausgehend von Ezra dem Schreiber an Moses, gesegnet sei er, [und
dann] von einem Mann zum anderen Mann miindlich weitergegeben wurde. Es gibt inner-
halb einer Torarolle gewisse Buchstabenabweichungen der unterschiedlichsten Art. Es ist
empfehlenswert, diese [Abweichungen der Buchstaben] als ein Gesetz genau zu verfolgen,
obwohl eine nicht genaue [Wiedergabe der Tradition eine Torarolle] nicht [fiir den rituellen
Gebrauch] disqualifiziert.

Es gibt Gewickelte (mmnb), Gekriimmte (mmpy), Gekrénte (mnim), Gerollte (mbayn), Ab-

gespreizte (nrnoT), Zuriickgesetzte (mmnT) und Hingende (n5n) und die, deren Form

" Menachem ben Solomon Meiri: Qirjat sefer (hrsg. von Moshe Hershler). Jerusalem 1956, Vorwort.
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schlecht geraten ist. Die Erklirung dieser Zeichen ist: Die lefufot sind jene feinen Kreise
inmitten eines Buchstabens, einer mit dem anderen verbunden, so wie die Ineinanderwick-
lung zweier Dinge. Wie gesagt ist: ,gewickelter Siugling* [lefufi jenuqa]. Diese [Form der
Verzierung] kommt meist bei den [Buchstaben] pe und tet vor. Aqumot heif3t es, wenn ein
Buchstabe etwas gekriimmt ist, so wie das het in [Ex 32,10] »ox anm — ,mein Zorn brennt® -
wie Moses im Zuge der Ereignisse um das goldene Kalb spricht. Es [das het im Wort vejihar]
ist vollstindig gekriimmt genau wie das Wort nxon — ,Siinde’. Dehujot sind jene [Zusitze],
die hauptsichlich gerade Buchstaben betreffen, doch wo der Strich gekriimmt und unter-
halb der Hauptlinie des Buchstabens weitergezogen ist, wie bei dem qof in nmnpa [Ex 32,25]
in der Geschichte vom goldenen Kalb, wo das qof hauptsichlich wie gewohnt [geschrieben
ist], doch die [gewShnlich gerade nach unten gehende] Linie ist aulergewShnlich [lang und
gekrimmt].

Telujot sind da, wo ein Buchstabe nach oben oder nach unten vergréfert ist und dessen Aus-
maf$ iiber die gewdhnliche Grundlinie der restlichen Buchstaben hinausgeht, wie das vav in
nma [Lev 11,42] [...]. Es gibt diejenigen [die sagen], die menuzarot leiten sich von dem Aus-
druck mnx 1 — ,sie sind nach hinten abgewandt* [Jes 1,4] — ab und [damit sind] die umge-
kehrten nun [gemeint], von denen es zwei in der Tora gibt — eines vor y1o1a»mm — ,und als [die
Bundeslade] weiterzog® — [Num 10,35] und eins am Ende [des Verses]. Es gibt auch jene, [die
den Begriff menuzarot von der Wurzel] «n ,,Krone® herleiten. Und es gibt ein [Zeichen] mit
der Form des [Akzentzeichens] teli$a manchmal am Kopf, manchmal am Fuf}, manchmalam
Kopf und Fuf§ [eines Buchstabens] wie am ajin [des Wortes] oman nrwyn — ;wie die Bienen
tun’ [Deut 1,44]. Doch ich nenne diese [Buchstabenverzierungen] muzraqot [abgeleitet von
dem Akzent] xpr. Es gibt [Zeichen] von dieser Art, die ich megulot nenne und diese sind
sehr kleine Kreise. [...] Manche verstehen unter [dem Begriff] daftijot ein tag, das am Kopf
eines Buchstabens nach zwei Seiten — nach oben und nach unten neigt und zwar meist am
Buchstaben jud [...]. Ich lernte aus dem Mund eines groflen Gelehrten, dass es der Buchstabe
judist, deram Kopfund am Fufd nach hinten weg gekrént wird. Und tatsichlich fand ich [ein
solches jud] im Vers [Gen 14,15] n%"% omby porm, dem jud des [Wortes] ponm in einer Torarolle
von hoher Akkuratesse [...] und so an vielen anderen Stellen.

Doch fiir all diese [Verzierungen] gibt es bei uns keine Verpflichtung und keine festgelegte
Weise, sondern nur eine miindliche Kunde dessen, was Schreiber in akkuraten Torarollen

«1s

tber Jahre hinweg gefunden haben.

Ebd., Kapitel 2a.
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Das Schreiberbuch ,Qirjat sefer von Rabbi Menachem ha-Meiri prisentiert beztiglich
der Sonderzeichen allerdings eine andere Tradition als der ,Sefer ha-tagin’, der durch
seine Aufnahme im einflussreichen ,Mahzor Vitry‘ eine breitere Leserschaft fand.'

Das Streben nach einer verbindlichen Regelung gilt nun auch diesen Schriftelemen-
ten, die im 13. und 14. Jahrhundert eine Bliitezeit in Aschkenas erlebten.”” Im selben
Zeitraum ist wahrscheinlich nicht zufillig auch der Héhepunkt der Kanonisierung
der Schriftzeichen fiir das Schreiben der STaM (=Akronym fiir Sefer Tora, Tefillin,
Mezusa) in Europa zu verzeichnen.

Die tagin im Torarollenfragment der Reckendorfer Genisa
und ihre Bedeutung in der exegetischen Tradition

Das gewickelte pe

Das Torarollenfragment weist mehrere verdoppelte bzw. gewickelte pe (pe lefufah) auf.
Anstelle der gewShnlichen Gestalt, die sich aus einem kafund einem vom Dach des kaf
herabhingenden jud zusammensetzt, enthilt das gewickelte pe ein in sich gerolltes jud,
das je nach Schreibtradition auch ein kleines pe innerhalb des pe abbilden kann. Der
,Sefer ha-tagin® bemerkt in Anspielung auf die Aussprache des Buchstabennamens xa
wie o — ,Mund® -, dass es ,,191 [gewickelte pe] in der Tora gibe, deren Miinder inner-
halb seien“. Am Anfang des Verses 41,34, wo es heif8t yaxn by 1pan npan nwyr — ,Das
tue Pharao, dass er Aufseher bestelle tiber das Land“ — ist das pe der Worter ny1s und
Tpan gewickelt dargestellt (Abb. 3). Dartiber hinaus zieren das pe des Wortes Tpon zwei
nach oben ausgefiihrte tagin, d.h. es ist gewickelt und gekront. In Vers 45 - ,,Und der
Pharao gab Josef den Namen Zafnat Paneach. Und er gab ihm Asnat, Tochter des Poti-
Fera, des Priesters von On, zur Frau® — gibt es gleich vier gewickelte pe, nimlich in den
Namen ,,Zafnat Paneach®, und ,,Poti-Fera®, die sich auch durch ihre ungewéhnliche
Grofle vor den anderen Buchstaben auszeichnen (Abb. 4).

Wie unterschiedlich die Anzahl und Ausfithrung dieser gewickelten pe in einer
Zeitperiode ausfallen konnten, lisst sich im direkten Vergleich mit drei der Erfurter
Torarollen (Staatsbibliothek zu Berlin — Preuf$ischer Kulturbesitz) und der Magdebur-
ger Torarolle (Herzog August Bibliothek, Wolfenbiittel) exemplarisch darstellen. Diese
Manuskripte gehdren zu den wenigen beinahe vollstindig erhaltenen aschkenasischen
Torarollen des Mittelalters und bieten sich deshalb (zusammen mit der Magdeburger
Torarolle) zu einem Vergleich mit dem Reckendorfer Fragment an. Die Torarolle Ms. or.

¢ Vgl. Hubmann und Oesch: Betrachtungen zu den Torarollen, S. 104; Moses Gaster: The Tittled Bible.
A Model Codex of the Pentateuch. London 1929, S. 18.

7 Vgl. Gaster: The Tittled Bible, S. 17-20 und S. 44-47; Hubmann und Oesch: Betrachtungen zu den
Torarollen, S. 104.
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Abb. 3: Inventarnummer: R 2024, Vorderseite, Ausschnitt. © Genisaprojekt Veitshdchheim.
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Abb. 4: Inventarnummer: R 2024, Vorderseite, Ausschnitt. © Genisaprojekt Veitshdchheim.
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Abb. 5: Inventarnummer: MS. or. fol. 1216, Ausschnitt. © Herzog August Bibliothek, Wolfenbiittel.
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Abb. 6: Inventarnummer: Ms. or. fol. 1217, Ausschnitt. © Staatsbibliothek zu Berlin — Preuflischer Kultur-
besitz.
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Abb. 7: Inventarnummer: Ms. or. fol. 1215, Ausschnitt. @ Staatsbibliothek zu Berlin — Preufischer Kultur-
besitz.
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fol. 1216 wurde sehr wahrscheinlich im 13. Jahrhundert vielleicht von einer franzdsi-
schen Hand geschrieben, wobei das Schriftbild dieser Rolle (Layout der Lieder) auf
eine orientalische Praxis hindeutet. In dieser Rolle ist allein der Name ,,Poti-Fera“ mit
zwei gewickelten pe verziert, wihrend der Schreiber Josefs Namen ,,Zafnat Paneach®
nicht durch das ungewéhnliche pe herausstrich (Abb. 5). In Vers 41, 34 gibt es auch
kein verziertes pe. Ebenfalls Teil der Erfurter Sammlung ist eine aus dem 13./14. Jahr-
hundert stammende Torarolle (Ms. or. fol. 1217), deren Schriftbild auf Vorbilder in der
orientalischen (die Kolumnenanfinge bejah Semo, das Meerlied), aber auch der asch-
kenasischen Praxis (Moseslied) — hindeutet. In diesem Artefakt sind zwei der Namen
- ,Paneach“und , Poti-Fera“ — mitinsgesamt drei gewickelten pe geschrieben. Das peim
Wort nany ist zwar nicht gewickelt, allerdings mit zwei kleinen tagin im unteren Bereich
des Buchstabenkérpers versehen (Abb. 6). Das Fragment beginnt mit Genesis 41,44,
d.h. es kénnen keine Aussagen tiber die Schreibweise der Worter nyna und Tpan einige
Verse vorher gemacht werden. Allein die Erfurter Torarolle Ms. or. fol. 1215, die am
Ende des 13. oder Anfang des 14. Jahrhunderts wahrscheinlich im stiddeutschen Raum
geschrieben wurde und eine aschkenasische Schreibpraxis widerspiegelt, weist eben-
falls alle vier gewickelten pe auf (Abb. 7). Vers 41,34 ist dagegen ohne verzierte Buchsta-
ben geschrieben. Die mittelalterliche Magdeburger Torarolle, als letztes Beispiel, weist
in diesem Textabschnitt ebenfalls nur drei statt sechs gewickelte pe auf. Nimlich in
den Namen ,,Paneach und ,,Poti-Fera®. Allerdings ist das pe in dem Namen ,,Zafnat®
durch insgesamt drei tagin — zwei nach oben und einer nach unten - ausgezeichnet.'

Dementsprechend kann man zunichst festhalten, dass das Torarollenfragment
der Reckendorfer Genisa selbst im Vergleich mit reich verzierten Torarollen aus dem
13. und 14. Jahrhundert durch eine ungewo6hnlich hohe Dichte von gewickelten pe in
diesem zugegebenermaflen kleinen Textabschnitt auftillt.

Das verzierte lamed

Neben dem pe lefufah enthilt der Textabschnitt des Reckendorfer Torarollenfrag-
ments auch verschiedene Verzierungen des Buchstaben lamed, die nicht zu den obliga-
torischen Krénungen gehdren. Im Vers 41,42 — ,Und der Pharao nahm seinen Ring
von seiner Hand und tat ihn an die Hand Josefs. Und er kleidete ihn mit Gewindern
aus feinem Leinen und legte eine goldene Kette um seinen Hals“ — ist das lamed in
dem Wort wab oben mit einem nach links geneigten Haken geschmiickt und nach
unten mit einem Schnorkel ,bekleidet’ (Abb. 8). Im nichsten Vers zeichnet sich das
Wort 1195 durch ein lamed aus, das oben und unten einen zur Seite verlaufenden langen
Schnorkel aufweist. Dartiber hinaus gibt es zwei verzierte lamed in Vers 49 am Ende

8 Herzog August Bibliothek Wolfenbiittel, Cod. Guelf. 148 Noviss. 2°, Blatt 19 und 20.
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Abb. 8-9: Inventarnummer: R 2024, Vorderseite, Ausschnitt. © Genisaprojekt Veitshdchheim.
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Abb. 10-12: Inventarnummer: MS. or. fol. 1215-1217, Ausschnitt. © Staatsbibliothek zu Berlin — Preufii-
scher Kulturbesitz.

bzw. Anfang der Worter 1205 51n, die am oberen Ende mit nach links geneigten Haken
und unten mit kleinen Schnérkeln geschmiicke sind (Abb. 9). Schlieflich ist das lamed
von n15om (41,53) und nrSnm (41,54) verziert.

Im Vergleich mit den weiter oben bereits herangezogenen Torarollen kann die mit
Blick auf das gewickelte pe festgestellte ungewShnliche Dichte von tagin in diesem
Fragment bestitigt werden. Die Erfurter Torarolle Ms. or. fol. 1215 krént das lamed
der Worter wabm und 1n mit einem Haken, lisst in den beiden anderen Fillen diesen
Buchstaben jedoch ungeschmiickt (Abb. 10). Die aus einer orientalischen Schreibpra-
xis kommende Torarolle Ms. or. fol. 1216 weist Verzierungen am lamed in den Wértern
wabm, mab und 5N auf, die sich jedoch auf kleine tagin in Form gerader, waagerechter
Striche beschrinken (Abb. 11), wihrend sich der Schreiber des Fragments Ms. or. fol.
1217 fiir kleine Kringel am lamed der Worter >Tn und 1905 entschied (Abb. 12). Die
Versanfinge nrbom (41,53) und nrbnm (41,54) sind in allen drei Erfurter Torarollen
ebenfalls gekront. In der sogenannten Magdeburger Torarolle ist allein das Wort 1a5
mit einem verzierten lamed versehen. Allerdings weist sie als einzige der herangezoge-
nen Zeugnisse im selben Vers ein gekrontes lamed im Wort 1 auf.

Auch beziiglich dieser kleinen Varianten am Buchstaben lamed erweist sich das
Reckendorfer Torarollenfragment dementsprechend als auferordentlich grof8ziigig
mit Kronchen, Haken und Kringeln versehen. Dabei sei an dieser Stelle nur am Rande
erwihnt, dass auch weitere Buchstaben, beispielsweise das qof und das het, gekront
sind und auch die obligatorischen Dornen auf den Buchstabendichern ungewthnlich
auffillig und mit Liebe zum Detail geschrieben wurden.
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Die tagin als Wegmarken zum kulturellen Gedichtnis
des Diasporajudentums

Die Sonderzeichen weckten insbesondere vom 12. biszum 15. Jahrhundert das Interesse
von Exegeten und stellen den Ausgangspunkt zahlreicher Kommentare, Randnotizen
und Glossen zur Bibel dar. Eine systematische Erforschung dieser Konnotationen zu
den kleinsten Elementen des Schriftbilds steht noch aus. An dieser Stelle kann auch nur
ein kleiner Eindruck vom Facettenreichtum der exegetischen Auseinandersetzung mit
den Buchstabenverzierungen gegeben werden, um — mit besonderem Blick auf die im
Reckendorfer Torarollenfragment tiberlieferte Josefsgeschichte — die Bedeutung der
kleinsten Elemente der Schrift in der exegetischen Tradition zu skizzieren."”

Der bekannteste Interpret der tagin und Sonderzeichen ist zweifellos Jakob ben
Ascher. Jakob wurde um 1269 in Koéln geboren, war jedoch Anfang des 14. Jahr-
hunderts gezwungen, mit seiner Familie nach Spanien zu flichen, wo er um 1340 in
Kastilien starb. Er tibte als Baal ha-Turim® immensen Einfluss auf die Entwicklung
des judischen Rechts — auch auf die Schreibpraxis — in Aschkenas aus. Dartiber hinaus
nimmt Jakob ben Ascher eine besondere Rolle in der Geschichte der jiidischen Schrift-
auslegung ein, fiir die er gerade auch mit seinen zahlreichen Glossen zu den tagin einen
wichtigen Beitrag leistete.

Jakob war zunichst einmal von der Tatsache angezogen, dass ein Buchstabe tiber-
haupt von seiner gewdhnlichen Gestalt abweicht. Diese Sonderfille sind aus seiner
Perspektive kein Zufall; vielmehr deutete er sie als Aufforderung, das gekronte Wort
und den verbundenen Vers genauer zu betrachten und methodisch nahe am Midrasch
gegebenenfalls mit anderen Passagen der Bibel zu kontextualisieren. So assoziierte er
beispielsweise das mit drei tagin versehene qof in der von Gott an Moses gerichteten
Aufforderung (Deut 10,11) yon® 15> mp — , Erhebe dich, um auf die Reise zu gehen® —
mit der fiir Abraham bestimmten Anweisung Gottes, sich zu erheben — !o1p — und das
Land in seiner Linge und Breite zu durchwandern (Gen 13,17). Das ausnahmsweise
gekronte pe im Vers (Deut 1,17) vawna omn 11720 X5 — ,, Zeige keine Bevorzugung in der
Rechtsprechung® - verband Jakob ben Ascher mit dem Spruch ,, Tue deinen Mund auf
fur die Stummen® (Prov 31,8), um die grofle Bedeutung einer vorurteilsfreien Recht-
sprechung hervorzuheben.

Auch die Anzahl der tagin spielten eine entscheidende Rolle in der Hermeneutik
Jakob ben Aschers. Ein ausnahmsweise gekrontes mem verwandelte sich in den Augen

Folgende Ausfithrungen basieren auf einer ausfiihrlichen Auseinandersetzung der Autorin mit dieser
Thematik in Annett Martini: ,Arbeit des Himmels". Jiidische Konzeptionen rituellen Schreibens in der
europiischen Kultur des Mittelalters (= Studia Judaica, Bd. 115). Berlin/Boston 2022, S. 246-266.
Der Name basiert auf dem Titel seines Hauptwerks ,Arba‘a turim’, das sich im zweiten Abschnitt Joreh
de‘ah auch mit dem Schreiben der STaM auseinandersetzt.

20



56 Annett Martini

des Schriftauslegers aufgrund seines Zahlenwertes in einen Hinweis auf die vierzig
Tage, in denen Moses die Tora empfing. Das gezeichnete mem korrespondiere auf3er-
dem mit den vierzig Tagen, in denen ein Mensch seiner Seele eine feste Form gibt.”! Die
neun tagin auf einem tet beschreiben die neun Monate eines Kindes im Bauch seiner
Mutter, aber auch die neun Umstinde der Empfingnis, wie sie sich die Rabbinen im
Talmud vorstellten.”” Die tagin auf einem samech (Zahlenwert 60) konnen an das Alter
des Isaak bei der Zeugung seines Sohnes Esau erinnern, der aus diesem Grund zur Zer-
storung des Tempels — mit dessen sechzig Ellen — bestimmt gewesen sei.” Die sieben
tagin auf einem $in erinnern an unterschiedliche Spielarten des Bosen, die Jakob ben
Ascher in Siebener-Gruppen aufzuzihlen wusste.* Die drei tagin auf dem qof [Zahlen-
wert 100] von 1pan aus dem Vers ,, Er aber lief zum Stall und holte ein zartes, gutes Kalb
und gab’s dem Knechte; der eilte und bereitete es zu“ veranlassten Jakob ben Ascher zu
der bereits im Talmud geduflerten Annahme, dass Abraham drei Kilber statt eines ein-
zigen Kalbs aus dem Stall fihrte und dass er erst mit einhundert Jahren Vater wurde.”
Ein gekrontes he [Zahlenwert = S] reprisentiert wahlweise die fiinf Biicher Mose®,
die finf Arten des Altaropfers” oder die fiinf Dinge, die ein Sohn von seinem Vater
erhalten kann® — um nur einige wenige Beispiele zu nennen.

Besondere Aufmerksamkeit widmete Jakob ben Ascher dem verdoppelten bzw.
gewickelten pe. Der Exeget spielte mit dem Bild des in sich wiederholten Buchstaben,
etwa, wenn er die biblische Geschichte um Moses und Aaron ausdeutete, die das Volk
Israel vor einem Stein versammelten, um sich durch das berithmte Wunder der Was-
serspende der Treue des Volkes Israel zu versichern [Num 20,10]. Der ,,Buchstabe pe
des Wortes 23 [im Angesicht des Steines] ist verdoppelt®, bemerkte Jakob ben Ascher
und erklirte: ,,Das lehrt, dass ganz Israel im Angesicht des Steines von Angesicht zu
Angesicht [zusammenstand]. Es war ein kleiner Platz, der eine grofle Menschenmenge
fasste.”

Das verdoppelte pe im Wort ,,im Angesicht“ bezeugt das wundersame Geschehen
dementsprechend auf zweifache Weise. Zum einen weist seine Gestalt auf eine spiegel-
bildhafte Situation hin, da das Geschehen von ,Angesicht zu Angesicht* betrachtet
werden konnte. Zum anderen ist die Wickelung des pe nach Jakob ben Ascher aber

2 Jakob ben Ascher zu Deut 8,5.
22 Ebd. zu Deut 5,16.

23 Ebd. zu Deut 2,3.

2 Ebd. zu Ex 20,7.

% Ebd. zu Gen 18,7.

26 Ebd. zu Ex 4,12; Ex 13,11.

27 Ebd. zu Num 28,3.

2 Ebd.zu Num 11,12.
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auch ein Fingerzeig Gottes, der seine Immanenz bei diesem Geschehen in der Schrift
zum Ausdruck brachte. Die unwahrscheinlich wirkende biblische Begebenheit, dass
ein ganzes Volk vor einem Stein stehen und jeder einzelne von ihnen das Geschehen
verfolgen konnte, ist ebenso an ein Wunder gekniipft wie das pe, das an dieser Stelle
seine normale Gestalt abgelegt hat.

Jakob ben Ascher zufolge kann das gewickelte pe die Prisenz Gottes anzeigen,
als moralisches Ausrufezeichen fungieren oder das Wunder der direkten Gottesrede
anzeigen. Das labyrinthartig in sich zurtickgezogene pe war ihm aber auch ein Hin-
weis dafiir, dass in dem solchermaflen gezeichneten Bibelvers eine innere Wahrheit ver-
borgen liegt, beispielsweise in Deuteronomium 6,25, wo es heifit: ,Und es wird uns
eine Wohltat sein, wenn wir halten und tun dieses gesamte Gesetz vor Gott unserem
Herrn, das Er uns geboten hat.“ In diesem Vers ist das Wort mm» na5 — ,vor Gott* -
von gekringelter Gestalt und der Exeget fithrte dazu aus: ,Das lehrt, dass die Gesetze
kommen und vor Gott bezeugen. Dariiber hinaus ist das pe von lifnei doppelt, sagend,
dass [die Gesetze] in das Innerste [Gottes] hineinfiithren.”

Hier stellt sich das pe als Wegweiser in den géttlichen Raum und - wie Jakob in
der Interpretation eines anderen Verses (Deut 17,8) betonte — hin zur miindlichen Tora
dar. Die Assoziation des gewickelten pe mit der miindlichen Tradition ergab sich fiir
Jakob aus dem Namen des Buchstabens [xa], der sich ausgesprochen genauso anhért
wie 113, ,Mund .

Mystische Spekulationen tiber die symbolische Bedeutung der tagin gewannen ins-
besondere im Umfeld der Chasidei Aschkenas, die ab dem spiten zwolften Jahrhundert
fiir etwa einhundert Jahre der judischen Geistesgeschichte eine ganz eigene Prigung
verlieh, an Bedeutung. Die sprachmystisch-kosmologischen Entwiirfe der mittelalter-
lichen Frommigkeitsbewegung sind vielfiltig, und nicht immer stehen sie in einem
Zusammenhang mit dem Schreiben der heiligen Schriftrollen. Es waren insbesondere
zwei Texte, die von Schreibern bis in die Neuzeit hinein rezipiert wurden und deshalb
besondere Erwihnung verdienen. Da ist die kleine Abhandlung ,Kitrei otijot tefillin‘
des Jehuda ben Samuel he-Chasid (Ende 12./Anfang 13. Jahrhundert) zu nennen, in
der die Buchstaben und tagin um eine mystische Dimension bereichert sind.” Ein-
gang in die Schreiberliteratur fand auch der esoterische Kommentar zum bereits mehr-
fach erwihnten ,Sefer ha-tagin, der dem bertthmten Schiiler Jehudas, nimlich Elazar
ben Jehuda aus Worms zugeschrieben wird.?® Elazar waren die aus dem Regelrahmen

»  Jehuda ben Samuel he-Chasid: Kitrei "otiot tefillin. In: Qoves Sifrei STaM, hrsg. von Menachem M.
Meschi-Sahav. Jerusalem 1970, S. 3-11.

Elazar ben Jehuda von Worms: Sefer tagi. Zitiert aus Jakob Basser: Ha-din sefer tagi. Toronto 2010,
S.379-484.
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fallenden tagin von so grofler Bedeutung, dass er einen Bibelkommentar versuchte,
der sich ausschliefllich mit der Interpretation dieser Sonderzeichen befasste. Diese
Abhandlung, die nach ihrer hauptsichlichen Inspirationsquelle den Titel ,Sefer tagi
trigt, widmet sich abgesehen von wenigen Ausnahmen dem Buch Genesis und prisen-
tiert eine Lektiire der Tora am duflersten Rande dessen, was die materiale Gestalt des
Schriftbildes ausmacht. Elazar analysiert diese ausnahmsweise gekrénten Buchstaben
hinsichtlich ihrer spezifischen Gestalt, ihrer Position in einem bestimmten Wort; er dis-
kutiert ihre Anzahl und Positionen auf den Dichern der Schriftzeichen und spekuliert
ber einen moglichen Zusammenhang mit dem vorangehenden Wort — nimlich wenn
die Krénung am rechten oberen Ende des Buchstabens erfolgte — oder mit dem nach-
folgenden Wort — wenn der tag auf der linken Seite in den fortlaufenden Satz weist.
Dabei offenbart Elazar einen reichen Wissensschatz an aggadischer und halachischer
Tradition, die er in die Exegese einfliefen ldsst. Thm gelten die tagin ,als Ohren der
Buchstaben®, mit denen das Echo der urspriinglichen Rede Gottes noch erfasst werden
konne. Was Elazar mittels dieser ,Detektoren® des gottlichen Offenbarungswortes auf-
nahm, verdient sicherlich eine eigene Studie.

Als letztes Beispiel aus dem reichen Quellenschatz zur Interpretation der Buch-
stabenkronchen sei Rabbenu Joel genannt, da er sich mit einiger Ausfithrlichkeit den
gekronten Buchstaben und Wortern der Josefsgeschichte widmete. Der aschkenasische
Gelehrte aus dem 12. Jahrhundert nutzte die tagin und Sonderzeichen, um seine am
klassischen rabbinischen Midrasch orientierte Bibelauslegung zu untermauern. In
seinem ,Sefer ha-remazim®' erldutert Joel methodisch ganz dhnlich wie Raschi — der
wohl einflussreichste Schriftausleger des Judentums, der im 11. Jahrhundert in Frank-
reich eine eigene Auslegungstradition begriindete — Vers fiir Vers und widmet sich mit
sparsamem Riickgriff auf rabbinische Vorlagen Fragen, die der biblische Text seiner
Ansicht nach offenlisst. Die tagin zichen seine besondere Aufmerksambkeit auf sich,
»da jedem Wort oder jedem Buchstaben, das bzw. der gekrént und mit tagin versehen
ist, eine [besondere] Wiirde [T1213] zukommt“** So sei es beispielsweise kein Zufall, dass
das Wort1mmawn — und er vergafd ihn — aus der berithmten Geschichte um Josef, der im
Verlies des Pharaos als Traumdeuter in Erscheinung tritt, mit Kronchen versehen ist.
Josef deutet die Triume eines ebenfalls gefangen gehaltenen Mundschenks und eines
Bickers mit der Bitte, den Pharao an ihn zu erinnern. Der Bicker wurde, wie Josef
aus dessen Traum voraussagte, gehingt. Doch der Mundschenk durfte sein altes Amt
wieder iibernehmen — und vergaf§ dartiber Josef und sein Versprechen, dem Pharao
das ungliickliche Schicksal Josefs vor Augen zu fithren. Rabbenu Joel ist jedoch davon

3 Joel ben Abraham Klugman (Hg.): Sefer ha-remazim le-Rabbenu Joel. Bnei Berak 2001.
32 Rabbenu Joel zu Gen 31,19.
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tiberzeugt, dass die tagin auf dem he des Wortes wajiskahehu (Gen 40,23) bedeuten,
»dass er nicht vergafl aufler durch einen Engel. Denn der Engel 16ste die Knoten, die der
Mundschenk seiner Ausriistung band, um zu erinnern, doch der Engel lief ihn verges-
sen.“ Es war Josef von Gott beschieden, noch zwei weitere Jahre im Verlies zu verbrin-
gen, so Joel, um dann seine Berufung als Traumdeuter des Pharao — den erst zwei Jahre
nach der Entlassung des Mundschenks seltsame Triume ankamen — zu verwirklichen.

Rabbenu Joel interpretiert auch auf8erordentliche Verzierungen bestimmter Buch-
staben, etwa den Schnorkel des lamed im Wort wabn — ,und er kleidete® — in Genesis
41,42. Das lamed sei wegen seines Zahlenwertes [dreiffig] durch einen Kringel aus-
gezeichnet, da es in Genesis 41,46 heifSt, dass Josef dreifdig Jahre alt war, als der Pharao
ihn rief, um seine Triume zu deuten. Die auflergewdhnliche Schreibweise der beiden pe
in den Wortern mya niny — zafnat paneach — in einem der folgenden Verse (Gen 41,45),
in denen ein ungewdhnlich grofles pe und ein gewickeltes pe vorkommen, versinnbild-
lichen dem Exegeten nach das ,,Geheimnisvolle, Verborgene und Verschlungene®, das
mit der Geschichte Josefs einhergehe. Auf diese oder dhnliche Weise bindet Rabbenu
Joel eine Vielzahl der ungewdhnlich geschriebenen Buchstaben und Sonderzeichen
in seine Auslegung der Bibel ein. Sie sind ihm visuelle Anker im Schriftbild, welche
die besondere Aufmerksambkeit des Lesers auf innere Zusammenhinge der biblischen
Geschichte lenken. Joel bewegt sich trotz der spekulativen Vorgehensweise praktisch
immer auf den Wegen des pesat — einer einfachen Auslegungsmethode nah am Text-
geschehen. Der masoretische Metatext dient ihm nicht als Sprungbrett in die Geheim-
nisse der gottlichen Schopfung oder der mystischen Zusammenhinge der Kosmolo-
gie — die Sonderzeichen erscheinen vielmehr als visuelle Verlingerung der biblischen
Geschichten selbst.

Schlussbemerkungen

Die Analyse des Schriftbildes des Torarollenfragments aus der Reckendorfer Genisa
hat gezeigt, dass insbesondere die ungewo6hnlich grofle Anzahl und die variantenrei-
chen Formen der tagin auf ein hohes Alter des Artefakts deuten. Abgesehen von den
sieben normalerweise gekronten Buchstaben ’ajin, tet, nun, zajin, gimmel, sade und
$in stechen die grofen gewickelten pe, die verzierten lamed und die anderen gekrénten
Buchstaben aus dem gleichmifligen Schreibfluss des Textes heraus. Die Begeisterung
fiir diese kleinsten Schriftelemente ist vor allem in Textzeugnissen des 13. und 14. Jahr-
hunderts festzustellen, wihrend der damit verbundene Formenreichtum bereits ab dem
15. Jahrhundert einer stark kanonisierten Schrifttradition wich. Parallel zur Bliitezeit
dieses auflergewdhnlichen Textschmucks entwickelte sich in demselben Zeitabschnitt
eine exegetische Tradition, die diese Zeichen als Teil des géttlichen Offenbarungstextes
kommentierten und einen festen Ort im kulturellen Gedichtnis des Diasporajuden-
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tums zuwiesen. Das konnte an der exemplarischen Darstellung der Exegese zur in die-
sem Fragment tiberlieferten Josefsgeschichte gut nachvollzogen werden.

Der paliographische Befund des Reckendorfer Torarollenfragments fithrt mit
den in diesem Beitrag beschriebenen Besonderheiten zu der Annahme, dass dieses
Fundstiick sehr wahrscheinlich aus dem 14. Jahrhundert, also der Bliitezeit der Buch-
stabenkronchen, vielleicht aus dem siiddeutschen Raum stammt. Zu dieser Zeit gab es
zwar noch keine jiidische Ansiedlung in Reckendorf,* doch in Bamberg, Wiirzburg,
Niirnberg, Rothenburg ob der Tauber und vielen anderen Orten Frankens entwickelte
sich bereits im Mittelalter eine lebendige jiidische Kultur. Aus einer dieser Gemeinden
konnte die noch intakte Torarolle etwa im Zuge der schweren Verfolgungswellen um
1349 geraubt und spiter beispielsweise zur Herstellung von Einbandverstirkungen ver-
wendet worden sein. Ob dem Schiiler Sebasdian der hohe Wert des Einbandes seines
Schreibbtichleins bewusst war, ist fraglich und heute genauso wenig nachvollzieh-
bar wie die Umstinde der Aufnahme des wertvollen Torarollenfragments in die die
Reckendorfer Genisa.

3 InReckendorfsind erst ab dem 17. Jahrhundert Nachrichten vom Zuzug mehrerer jidischer Familien

aus dem frinkischen Umland und auch Osterreich {iberliefert. Siche Nicole Grom: Dokumentation
des jiidischen Friedhofs Reckendorf. Geschichte — Begribniskultur — Bestand (Dissertation), Bd. 1.
Bamberg 2012, S. 38.



Die Laubhiitte im Spiegel eines Minhagim-Buches —
ein Fragment aus der Genisa Reckendorf

von Recha Allgaier-Honal'
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Abb. 1: Inventarnummer: R 251. © Genisaprojekt Veitshéchheim.

Fundort der Genisa: Reckendorf (Oberfranken).

Inventarnummer Genisaprojekt Veitshéchheim: R 251.
Sprache: Westjiddisch.

Art und Umfang: Umfangreiches gedrucktes Fragment eines Minhagim-Buches; hier
nur ausschnittsweise bearbeitet die Seiten 51-53.

Erhaltungszustand: Insgesamt gut lesbar.

! Mein besonderer Dank gilt Rebekka Denz fiir die Einladung zum Genisa-Workshop und fiir die

Unterstiitzung bei der Erstellung dieses Beitrags ebenso wie Rebecca Ullrich fir ihre hilfreichen
Anmerkungen und Hinweise.
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Autor: Vermutlich Simon Levi Ginzburg.
Titel: [Vermutlich ,,Minhogim®].2

Jahr: [18. Jahrhundert].

Ort: [Evtl. Homburg].?

Quellenedition
Editorische Bestimmungen:

Da es fiir das Jiddische im Unterschied beispielsweise zum Arabischen keine allgemein
verbindliche Konvention zur Transkription gibt, wurde hier in Anlehnung an die
YIVO-Richtlinien transkribiert, mit gewissen Freiheiten in Bezug auf die Vokale im
Interesse der besseren Lesbarkeit. Eckige Klammern kennzeichnen Korrekturen und
geringfugige Erginzungen zur Verbesserung der Verstindlichkeit.

Quellenabschrift

Seite 51

(51/27) Sukkot

(51/28) Fuftsehn tog in tishri hot bashem jitbarekh gibotn man sol hoys balten mit esn
(51/29) un trinken shlofen in eynr sukkah tsu eynm zekber do mir

(51/30) seyn oys mitsrayim gangen do seyn di wolkn fun hashem jitbarekh iber uns geweyn

Seite 52

52/01) glaykh wi eyn sukkah das di wolkn bhabn oyf gibaltn di feylen un di

52/02) shteyn das di mitsrim nokb in geworfn un akb tsu bishirmn zi far alerley
52/03) bign luft un hits. Wi wol mir seyn fuftsehn tog in nisan oys mitsrayim

52/04) gangen denokh hot uns bhakadosh-barukh-hu nit gibotn di sukkot tsu makbn wedr
52/05) in tishri. Den zoltn mir zi makbn in nisan zo wert ez nit derkent seyn

52/06) das man ez tet fun mitsvab wegn den iederman makbt in der zelb tseyt sukkah
52/07) das man druntr kan shten im zomr for di hits abr in der tseyt zo git ieder
52/08) man oys der sukkah un zetst zikh in di warmn shtubn un muz tun lehipukh
52/09) un makhn ersht eyn sukkah da iz ez wol tsu derkenen das mir ez tunen

52/10) fun mitsvah wegn. Man sol di sukkah nit makbn wo ez shtinkt

o~~~ o~~~ o~ o~~~

> Aufgrund des fragmentarischen Charakters fehlt das Titelblatt. Das Werk von Shimeon Levi ben
Yehuda Ginzburg scheint jedoch in der Regel unter dem einfachen Titel ,Minhogim® erschienen zu
sein, vgl. Morris Epstein: Simon Levi Ginzburg’s Illustrated Custumal (Minhagim Book) of Venice,
1593, and its Travels. In: Proceedings of the World Congress of Jewish Studies, Vol. IV, Division IV
(1969), S. 197-218, hier S. 204.

Jahr und Ort laut Datenblatt des Genisaprojekts Veitshochheim, bearbeitet von Beate Weinhold.
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(52/11) odr wo ez unlustig iz. Di sukkah sol untr den himl seyn un nit

(52/12) untr eynem gang oder dakb. Aber wen shon di sukkab wer unter eynm
(52/13) gang un das unter dem himl wer azo fil plats alz der shiur fun der

(52/14) sukkah iz, iz zi dokb kosher. Man sol in der sukkah aber nit zitsen neyert
(52/15) unter dem himl. Di sukkab zol nit klener seyn az zibn shpanen fun eynem
(52/16) mitelmesigen man lang un bereyt. Di sukkah iz nit anderst kosher

(52/17) weder 21 muz tswey rekbte wend haben un di drit wand iz etlikh

(52/18) bret genug das man shlagt bey den tsvey wenden un tut eyn shtang

(52/19) iber das zelbeg bret un in der wand das ez eyn tsurat hapetakh bat.

(52/20) Aber di rekbte mitsvab iz man sol fir wend makhen glaykh az wen er eyn
(52/21) hipshe kamer boyt. Aber wen eyner nit breter genug bet zo wer ez

(52/22) besr man makht drey gute wend weder fir bise wend. Man zol eyn bret
(52/23) nit weyter fun eyn ander makhben weder drey shpanen weyt. Man darf zikh
(52/24) nit farlasn oyf di depikh di man in di sukkah bengt das man zi zolt far
(52/25) eyn wand rekbnen. Di sukkah muzg azo shtarik zeyn das zi kent bleyben shten
(52/26) wen eyn gemeyner wind wer un man zol eyn tsurat hapetakh makben.
(52/27) Man darf di sukkab nit deken mit tsu brokbne kelim un zol zi deken mit
(52/28) loyb dokb nit zo gar dik das man nit kent shtern da durkh zeben.

(52/29) Man darf nit gantse gebind loyb oyf di sukkab tun den wer ez zikbt wert
(52/30) zogen wi ers tut das er das loyb wil diven un nit fun mitsvab wegen. Man
(52/31) darf di sukkab nit hikber makben tswantsig eln hokh. Un zi zol akh nit
(52/32) nidriger zeyn az tsehn shpanen. Di perot di man hengt in di sukkab zol
(52/33) man nit weyt fun dakh bengen das ez nit sheynt tsu zeyn az eyn ander dakh wer
(52/34) wen man fil dreyn hengt. Man makbt di sukkab oyf das aller bipsht glaylkh

Seite 53

(53/01) az wen ez eyn hipshe kamer wer. Drum akb wo nit der seder iz daz man
(53/02) tut in di kamern darf man akb nit in di sukkabh tun alz tepf oder

(53/03) shisl di nit geshtapelt zeyn un was mius iz.

(53/04) Di gantse ziben tog fun sukkot zol man di sukkah halten az wen ez eyn shlof
(53/05) kamer wer un zeyn rekbte wonung drinen bet un zeyn hoys zol er

(53/06) halten nit far rekbte wonung. Drum zol man dinen esn un trinkn, shlofn
(53/07) un ales was eyner tsu shafen hat az kbeshbonot makben oder shreyben muz
(53/08) man ales in der sukkah tun. Wen ez regnet, zo mag man wol oys der sukkah
(53/09) gen ez muz aber azo fil regnen. Wen ez zo regnet in zeyn hoys, zo ging er akh
(53/10) droys. Kranke leyt zeyn patur fun der sukkab akb welkbe daz kholi oyf [oykh?]
wert.

(53/11) shiofn iz min mitsvab in der sukkah az esen. Den ops esen oder wasr
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53/12) trinken tswishn der maltseyt mag man wol oys der sukkabh tun aber man farlast
53/13) zikh droyf das man zikb ferkbt far der kelt oder in der feykbt tsu lign mekbt
53/14) eyner krank werden un drum shloft nit ieder man drinen aber man zol

53/15) fun ers(h)ten di sukkah makbn in eynm ort wo ez nit faykbt iz. Wen

53/16) man nit anderst kann muz ez dokb zeyn.

53/17) D nashim zeyn patur fun der sukkah den ez iz eyn mitsvah aseb di fun

53/18) eynem yar tsum andern komt az ikb geshribn hob bay dem kidush

53/19)

53/20)
53/21) Wen ez shon regnet kann man nit gants dinen esn zo est man halb dinen.

am fraytog tsu nakht. Di kinder fun zeks oder ziben yarn iz man mekbanekh
das zi in der sukkah zoln esn. An der erste nakht zol man in der sukkab esen.

(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(53/22) Un wen man oys der sukkah mus gen wen ez regnet zo zol man troyrig heroys
(53/23) gen. Un zol gedenken glaykh az eyn ber der nit wil haben daz in der knekbt
(53/24) dinen zol un zol nit loyfen oys der sukkah un zagen was zol ikh lang in

(53/25) regn zitsen den hakadosh barukh bu wert den omot haolam leatid lavo mit der
mitsvah

(53/26) fun sukkah fangen wen zi wern zagen: beten mir mitsvot gebat zo heten mir zi
(53/27) akb gebalten. Zo entfert bakadosh barukh bu inen: ikh hob eyn kleyne mitsvab di
(53/28) heyst sukkab ir wert zi nit halten azo bald wert etlikher eyn sukkah

(53/29) makhben oyf zeyn dakh eyner in zeynem hoyf den wert di zon zo heys sheynen
(53/30) das zi gern droys loyfen wi wol man patur iz fun sukkab wenn eyn tsu heys
(53/31) oder tsu kalt iz. Aber man zol nit droys loyfen az eyner der di mitsvab far

(53/32) shemt [farshmet] un di et atsmam wern zi farshmeben.

Ubersetzung

Seite 51

(51/27) Sukkot

(51/28) [Fiir den] fiinfzehnten Tag im Tishri hat der Herr, gepriesen sei er, geboten,
dass man mit Essen,

(51/29) Trinken und Schlafen in einer Sukkah Haus halten/wohnen soll als Gedenken
daran, dass, als wir

(51/30) aus Agypten gegangen sind, die Wolken des Herrn, gepriesen sei er, tiber uns
waren

Seite 52

(52/01) gleich einer Sukkah — dass die Wolken die Pfeile und die

(52/02) Steine, die die Agypter nach ihnen geworfen haben, aufgehalten haben, und
auch, um sie vor allerlei
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(52/03) bésem Wetter und Hitze zu beschiitzen. Obwohl wir am am fiinfzehnten Tag
im Nissan aus Agypten

(52/04) gegangen sind, hat der Heilige, gepriesen sei er, uns geboten, die Laubhiitten
(52/05) im Tishri zu machen. Denn wiirden wir sie im Nissan machen, wire nicht zu
erkennen,

(52/06) dass man es als Mitzvah tut, weil in dieser Zeit jeder Hiitten baut,

(52/07) damit man im Sommer wegen der Hitze darunter stehen kann. Aber in der
Zeit, in der

(52/08) jeder aus der Hiitte geht und sich in die warme Stube setzt, muss man es umge-
kehrt tun

(52/09) und erst eine Laubhiitte machen — da ist es gut zu erkennen, dass wir es
(52/10) als Mitzvah tun. Man soll die Laubhtitte nicht bauen, wo es stinkt

(52/11) oder unangenehm ist. Die Laubhiitte soll unter dem Himmel sein und nicht
(52/12) unter einem Gang oder Dach. Aber wenn die Sukkah unter einem

(52/13) Gang wire und unter dem Himmel so viel Platz wie das Maf der

(52/14) Sukkah wire, dann wire sie doch koscher*. Man soll in der Sukkah aber nur
(52/15) unter dem Himmel sitzen. Die Laubhiitte soll nicht kleiner als siecben Spannen
von einem

(52/16) durchschnittlichen Mann lang und breit sein. Die Sukkah ist nur koscher,
(52/17) wenn sie zwei richtige Winde hat und als dritte Wand ist ein

(52/18) Brett genug, das man zu den zwei Winden hingt, und eine Stange

(52/19) tiber dieses Brett und in die Wand tut, so dass es die Form einer Taréffnung’
hat.

(52/20) Aber cigentlich ist das Gebot, dass man vier Winde machen soll, genau wie
wenn man ein

(52/21) schones Zimmer baut. Aber wenn einer nicht genug Bretter hat, dann ist es
(52/22) besser, drei gute als vier schlechte Winde zu machen. Man soll ein Brett
(52/23) nicht weiter weg vom anderen als drei Spannen machen. Man darfsich
(52/24) nicht auf den Teppich verlassen, den man in die Laubhiitte hingt — dass man
ihn als

(52/25) eine Wand rechnen konnte. Die Sukkah muss so stark sein, dass sie auch
(52/26) bei starkem Wind stehen bleibt, und man soll eine Tiiréffnung machen.
(52/27) Man darf die Sukkah nicht mit zerbrochenen Geritschaften decken, sondern
soll sie mit

D.i. zuldssig.

> Vgl. Shulchan Arukh, Orach Chayim 362, 9-11, zum halachischen Konzept der ,Form einer Offnung’,
das dort im Zusammenhang mit den Bestimmungen zum Tragen am Schabbat und der Errichtung
eines Eruvs diskutiert wird.
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(52/28) Laub decken, doch nicht ganz so dick, dass man die Sterne nicht mehr dadurch
sehen konnte.

(52/29) Man darf nicht ganze Laubgebinde auf die Sukkah tun, denn wer es sicht,
wird

(52/30) sagen, wie er’s tut, dass er das Laub trocknen will und nicht als Mitzvah. Man

(52/31) darf die Sukkah nicht hoher als zwanzig Ellen machen, und sie soll auch nicht

(52/32) niedriger als zehn Spannen sein. Die Friichte, die man in die Laubhtitte hingt,
soll

(52/33) man nicht tief unter das Dach hingen, dass es nicht wie ein zweites Dach zu
sein scheint,

(52/34) wenn man viel hineinhingt. Man gestaltet die Laubhtitte auf das Allerschonste,
gleich

Seite 53

(53/01) als wenn es eine hiibsche Kammer wire. Darum darf man das, was im Zimmer
nicht

(53/02) tiblich ist, auch nicht in der Sukkah tun, wie Topfe oder

(53/03) Schiisseln, die nicht gestapelt sind, und was hisslich ist.

(53/04) Die ganzen sieben Tage von Sukkot soll man die Laubhtitte betrachten, als wire
es eine

(53/05) Schlatkammer und als ob man seine richtige Wohnung darin hitte, und sein
Haus soll er

(53/06) nicht als seine richtige Wohnung betrachten. Darum soll man darin essen und
trinken, schlafen

(53/07) und alles, was man zu schaffen hat, wie Rechnungen machen oder schreiben,
muss

(53/08) man in der Sukkah tun. Wenn es regnet, so darf man wohl aus der Sukkah
(53/09) gehen, aber es muss viel regnen — wenn es so in sein Haus regnen wiirde, wiirde
er es auch

(53/10) verlassen. Kranke sind von der Sukkah-Pflicht ausgenommen, welche Krank-
heit es auch sei.

(53/11) Schlafen ist eine Mitzvah in der Sukkah genau wie Essen. Obst essen oder Was-
ser

(53/12) trinken zwischen den Mahlzeiten mag man wohl auflerhalb der Sukkah tun,
aber man geht davon aus,

(53/13) dass man sich vor der Kilte firchtet oder davor in der Feuchtigkeit zu liegen,
(53/14) so dass man krank wird, und darum schlift nicht jeder drinnen. Allerdings soll

man
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(53/15) die Sukkah ohnehin an einem Ort machen, wo es nicht feucht ist, [nur] wenn
(53/16) man nicht anders kann, dann muss es doch sein.

(53/17) Die Frauen sind von der Sukkah-Pflicht ausgenommen, denn es ist ein positives
Gebot, das von

(53/18) einem Jahr zum anderen kommt, wie ich es beim Kiddusch

(53/19) am Freitagabend geschrieben habe. Die Kinder von sechs oder sieben Jahren
lehrt man,

(53/20) dass sie in der Sukkah essen sollen. In der ersten Nacht soll man in der Sukkah
essen.

(53/21) Wenn es schon regnet, kann man nicht ganz drinnen essen; so isst man halb®
drinnen.

(53/22) Und wenn man aus der Sukkah herausgehen muss, wenn es regnet, so soll man
traurig heraus

(53/23) gehen und soll gedenken gleich wie ein Herr, der nicht haben will, dass ihm der
Knecht

(53/24) dienen soll,” und soll nicht aus der Sukkah laufen und sagen, was soll ich lang
im

(53/25) Regen sitzen. Der Heilige, gepriesen sei er, wird die Vélker der kommenden
Welt mit dem Gebot

(53/26) der Sukkah fangen, wenn sie sagen werden: Hitten wir Gebote gehabt, so hit-
ten wir sie

(53/27) gehalten. So antwortet ihnen der Heilige, gepriesen sei er: Ich habe ein kleines
Gebot, das

(53/28) heifit Sukkah — ihr werdet es nicht halten. Bald wird mancher eine Sukkah
(53/29) auf seinem Dach machen, einer in seinem Hof; dann wird die Sonne so heif$
scheinen,

(53/30) dass sie gerne daraus laufen. Obwohl man von der Sukkah-Pflicht befreit ist,
wenn einem zu heif§

(53/31) oder zu kalt ist — aber man soll nicht daraus laufen als einer, der das Gebot
(53/32) verschmiht, und sie selbst werden es verschmihen.

¢ D.i. die Hilfte der Mahlzeit.

7 Diese etwas schwierige Stelle kénnte so zu verstehen sein, dass man sich beim unvermeidlichen Ver-
lassen der Sukkah so wie ein Knecht fiihlen soll, dessen Dienst von seinem Herrn verschmiht wird — als
wiirde Gott in diesem Moment den Dienst/die Pflichterfiillung des Menschen ablehnen bzw. durch
den Regen verhindern.
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Text zur Quelle

Bei der hier vorgestellten Quelle handelt es sich um einen Auszug aus einem gedruckten
Minhagim-Buch, das in der Genisa der oberfrinkischen Gemeinde Reckendorf gefun-
den wurde. In Reckendorf existierte spitestens seit dem 17. Jahrhundert eine jiidische
Gemeinde, die zunichst ein stetiges Wachstum erleben und um 1830 ihre hochsten
Mitgliederzahlen verzeichnen konnte, bevor sich ihre Gréfie durch die Emigration vor
allem nach Nordamerika dann wieder unaufhaltsam verringerte.* Durch ihre Grofie
nahm sie eine bedeutende Stellung unter den jidischen Gemeinden in der Region
ein, was sich auch daran zeigt, dass sie iber einen vergleichsweise langen Zeitraum,
nimlich von etwa 1830 bis 1910, iiber eine eigene Schule verfigte.” Riickschliisse auf
den Bildungsstand und die hebriische Alphabetisierung lassen auch die Funde in der
Genisa'’ der Gemeinde Reckendorf zu. So ist angesichts der grofien Zahl von Fragmen-
ten jiddischer Drucke davon auszugehen, dass auch im 18. Jahrhundert die Fihigkeit,
jiddische Texte zu lesen, nicht selten gewesen sein kann. Dabei diirften auch Frauen zu
den Lesern dieser Texte gehdrt haben. Zu diesen Drucken gehéren beispielsweise zahl-
reiche Exemplare jiddischsprachiger Minhagim-Biicher — vermutlich in der Fassung
von Shimeon Levi ben Yehuda Ginzburg in verschiedenen Editionen —, die dhnlich
wie andere Werke der jiddischen Literatur hiufig eine weibliche Leserschaft im Blick
hatten, wobei sicher auch lesekundige, jedoch nicht hochgebildete Minner zur Ziel-
gruppe gezihlt haben dirften.!

Minhagim-Biicher

Konkret handelt es sich bei den Minhagim-Biichern (hebr. Sifre Minhagim) um eine
literarische Gattung, die ihre Wurzeln spitestens im Mittelalter hat'> und ihren Aus-
druck zunichst in hebriischer Sprache fand. Threm Namen entsprechend war das Ziel

Vgl. zur Geschichte der Gemeinde Reckendorf die Dissertation von Nicole Grom: Dokumentation
des jiidischen Friedhofs Reckendorf. Geschichte — Begribniskultur — Bestand. Bamberg 2012, Bd. 1:
Textteil, insbesondere Kap. 2, S. 38-81.

> Vgl.ebd.,S.62undS. 71.

Die Reckendorfer Genisa wurde in den 1980er und 90er Jahren vom Dachboden der ehemaligen Syn-
agoge geborgen und von 2009 bis 2010 vom Genisaprojekt Veitshochheim bearbeitet. Thre Geschichte
und genaue Zusammensetzung wird derzeit von Elisabeth Singer-Brehm im Rahmen ihrer Disserta-
tion erforscht. Fiir ihre freundlichen Hinweise und hilfreichen Auskiinfte bin ich sehr dankbar.

" Vgl. Giinter Stemberger: Geschichte der jidischen Literatur. Miinchen 1977, S. 146-148.

Je nach Definition finden sich die ersten Vorldufer der Minhagim-Biicher schon in rabbinischer Zeit
in Form von Werken tiber die unterschiedlichen Briuche in verschiedenen Gegenden Palistinas, vgl.
Israel Moses Ta-Shma: Minhagim Books. In: Encyclopaedia Judaica, Bd. 14, Detroit u.a. 2007, S. 278.
Herman Pollack dagegen datiert ihre Entstehung auf die Zeit von 1100 bis 1300 in der Provence, vgl.
Herman Pollack: An Historical Explanation of the Origin and Development of Jewish Books of Cus-
toms (,,Sifre Minhagim®). 1100-1300. In: Jewish Social Studies 49, 3-4 (1987), S. 195-216.



Die Laubhiitte im Spiegel eines Minhagim-Buches 69

der Minhagim-Biicher die Vermittlung des sogenannten ,Minhag’, d.h. der religiésen
Briuche und Gepflogenheiten, die - teils lokal begrenzt, teils universal — vorherrschten
und im Laufe der Zeit halachisch verbindlichen Status erworben hatten.”> Aufgrund
ihrer Bedeutung fur das praktische religiése Leben sollten diese Briuche méglichst
klar, eindeutig und verstindlich vermittelt werden, so dass ein gewisses Verstindnis der
religiésen Hintergriinde und die korrekte Ausiibung der jeweiligen Rituale auch den-
jenigen moglich war, die selbst nicht Gber tiefere rabbinische Bildung verfiigten. Eine
Ubertragung ins Jiddische als der Alltagssprache bot sich daher an, so dass 1590 — und
damit nur 24 Jahre nach dem ersten Druck einer hebriischen Fassung — in Venedig
das erste jiddische Minhagim-Buch gedruckt wurde.' Der Verfasser dieses Buches war
Shimeon Levi ben Yehuda Ginzburg aus Schwaben, der auch als Autor des hier vor-
gestellten Fragments anzunehmen ist;" als Grundlage diente ihm dabei das hebriische
,Sefer Minhagim* von Isaac Tyrnau, das auf den Gepflogenheiten in BsShmen, Mihren,
Deutschland und Polen beruhte und sich in den aschkenasischen Gemeinden Europas
grofier Beliebtheit und einer weiten Verbreitung erfreute.'® Daher weist der jiddische
Text viele strukturelle und inhaltliche Gemeinsamkeiten mit seinem hebriischen Vor-
ldufer auf — so sind beide beispielsweise nach dem judischen Jahreskreis geordnet.
Gleichzeitig jedoch handelt es sich bei der jiddischen Fassung nicht um eine reine Uber-
setzung, sondern um ein Werk mit einem eigenen Stil und zahlreichen inhaltlichen
Erginzungen.” Dennoch tragen auch die jiddischen Ausgaben hiufig den Namen
Isaac Tyrnaus als Verfasserangabe, d.h. inwieweit Shimeon Levi ben Yehuda Ginz-
burg lediglich als Ubersetzer oder als Bearbeiter bzw. eigenstindiger Autor angesehen
wurde, war unterschiedlich. Auch diese jiddische Fassung wurde rasch sehr beliebt;

3 Vgl. Moshe David Herr: Minhag. In: Encyclopaedia Judaica, Bd. 14. Detroit u.a. *2007, S. 265. Es
handelt sich dabei um ein relativ komplexes Konzept, da nicht nur zwischen beispielsweise aschkena-
sischem und sefardischem Brauch unterschieden wird, sondern beide noch {iber nicht exakt zu bezif-
fernde Unterkategorien nicht nur fiir einzelne Regionen (Polen, Litauen, Deutschland), sondern sogar
fiir einzelne Gruppen verfiigen.

" Vgl. Jean Baumgarten: Prayer, Ritual and Practice in Ashkenazic Jewish Society: The Tradition of
Yiddish Custom Books in the Fifteenth to Eighteenth Centuries. In: Studia Rosenthaliana, Bd. 36
(2002-2003), S. 121-146, hier S. 122.

> Dasergeben u.a. Vergleiche mit der Ausgabe von Shimeon Levi Ginzburgs Werk aus den Jahren 1728/

29 und 1733, die dem hier behandelten Fragment ausgesprochen dhnlich sehen, vgl. https://www.

sothebys.com/en/buy/auction/2019/sacred-splendor-judaica-from-the-arthur-and-gitel-marx-collec-

tion/minhogim-yiddish-custumal-simeon-ha-levi-guenzburg-6 (Zugriff am 09.02.2020) oder http://
sammlungen.ub.uni-frankfurt.de/jd/content/pageview/1769710 (Zugriff am12.02.2020).

Vgl. Baumgarten: Prayer, Ritual and Practice, S. 136, sowie Epstein: Simon Levi Ginzburg’s Illustrated

Custumal (Minhagim Book) of Venice, S. 200.

Vgl. Baumgarten: Prayer, Ritual and Practice, S. 138 und S. 141.


https://www.sothebys.com/en/buy/auction/2019/sacred-splendor-judaica-from-the-arthur-and-gitel-marx-collection/minhogim-yiddish-custumal-simeon-ha-levi-guenzburg-6
https://www.sothebys.com/en/buy/auction/2019/sacred-splendor-judaica-from-the-arthur-and-gitel-marx-collection/minhogim-yiddish-custumal-simeon-ha-levi-guenzburg-6
https://www.sothebys.com/en/buy/auction/2019/sacred-splendor-judaica-from-the-arthur-and-gitel-marx-collection/minhogim-yiddish-custumal-simeon-ha-levi-guenzburg-6
http://sammlungen.ub.uni-frankfurt.de/jd/content/pageview/1769710
http://sammlungen.ub.uni-frankfurt.de/jd/content/pageview/1769710
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schon 1593 erschien die zweite Auflage, nun mit Holzschnitten, und bis 1779 wurde
das Buch ganze 39 Mal nachgedrucke.’®

Angesichts dieser groflen Popularitit ist es nicht verwunderlich, dass es auch in
einer aufstrebenden Gemeinde wie Reckendorfim 18. und 19. Jahrhundert offensicht-
lich eine gewisse Leserschaft fand, wie die Genisa belegt. Dabei scheint es sich bei den
unterschiedlichen in Reckendorf gehobenen Fragmenten um verschiedene Ausgaben
desselben Texts zu handeln, die sich in Kleinigkeiten wie einzelnen Formulierungen,
Schreibweisen oder den Illustrationen unterscheiden.!” Allein die hohe Anzahl der
noch erhaltenen Minhagim-Buch-Fragmente in der Reckendorfer Genisa sowie die
offensichtlich kontinuierliche Rezeption unterschiedlicher Auflagen belegt, wie be-
liebt und einflussreich das Werk gewesen sein muss. Was die Datierung des hier vor-
liegenden Fragments angeht, legen Vergleiche mit den Drucken des Minhagim-Buches
in der Sammlung jiddischer Drucke der Universititsbibliothek Frankfurt nahe, dass es
sich um eine Auflage aus dem 18. Jahrhundert handeln muss. Denn sowohl die friihe-
ren als auch die spiteren Drucke sehen anders aus.

Der Abschnitt zu Sukkot

Interessant sind die Minhagim-Biicher insbesondere deswegen, weil sie Einblick in
das religiése Leben ihrer Zeit geben: Gerade durch ihre hohe Verbreitung, ihre diverse
Leserschaft und ihre praktische Relevanz lassen sie Riickschliisse darauf zu, was — im
hier betrachteten Fall - Mitglieder der Gemeinde Reckendorf mit den Riten ihrer
Religion verbanden, welche Interpretationen ihnen bekannt waren und wie sie sie aus-
tbten. Denn so legt der Fund in der &rtlichen Genisa eben die Vermutung nahe, dass
das Minhagim-Buch zumindest von einzelnen Mitgliedern der Synagogengemeinde
rezipiert wurde und die erlduterten Riten in den Reckendorfer Minhag (zeitweilig) ein-
gebunden wurden oder den 6rtlichen Minhag sogar ausmachten.

Vgl. ebd., S. 137. Die Herkunft der Holzschnitte ist unklar, vgl. Epstein: Simon Levi Ginzburg’s Illus-
trated Custumal (Minhagim Book) of Venice, S. 203. Epstein zufolge blieb die Ausgabe von 1593 auch
dann die beliebteste, als Anfang des 17. Jahrhunderts spitere Editionen mit anderen Illustrationen auf
den Markt kamen; vgl. ebd., S. 209.

Zu erwihnen sind hier neben dem vorgestellten Fragment, das die Signatur R 251 trigt, beispielsweise
auch die Fragmente mit den Signaturen R 268, R 272, R 245a und b. Die unterschiedlichen Editionen
des Textes unterscheiden sich wie oben ausgefiihrt durch die Illustrationen bzw. auch ihr Fehlen, so
dass auch ohne die Titelblitter, die hiufig nicht erhalten sind, Riickschliisse auf ihr Erscheinungs-
datum mdéglich sind. Von den in Reckendorf erhaltenen Ausgaben diirften viele aus dem 18. Jahr-

hundert stammen.
20

Vgl. https://sammlungen.ub.uni-frankfurt.de/jd/search/quick?query=minhagim (Zugriff am 16.09.
2022). Die Frankfurter Datenbank umfasst fiinfzehn Exemplare des Minhagim-Buches, iiberwiegend
aus dem 18. Jahrhundert, aber auch einzelne aus dem 17. und 19. Jahrhundert. Als Verfasser ist auch
hier in der Regel Isaac Tyrnau angegeben, obwohl es sich eindeutig um die jiddische Fassung von Shi-
meon Levi Ginzburg und nicht um die hebriische Vorlage handelt.


https://sammlungen.ub.uni-frankfurt.de/jd/search/quick?query=minhagim
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Der hier vorgestellte Abschnitt behandelt Sukkot, eines der wichtigsten Feste im
judischen Jahreskreis, und in diesem Zusammenhang besonders die namensgebende
Laubhiitte (Hebriisch: Sukkah).?* Wie der Text bereits in den ersten Zeilen ausfiihrt
(51/29-51/30), geht es bei Sukkot um das Gedenken an den Auszug der Israeliten aus
Agypten. Damit verweist der Autor des Minhagim-Buches auf die allgemein bekannte
Begriindung des Sukkot-Festes. Andere Themen wie beispielsweise die landwirtschaft-
lichen Dimensionen des Festes, seine urspriingliche Fokussierung auf den Tempel oder
auch eschatologische Facetten spielen aber an dieser Stelle fiir den Autor keine Rolle,
was deutlich macht, wie sehr sich die Assoziation mit dem Exodus durchgesetzt hat.**
Gleichzeitig ist es aber auch nicht verwunderlich, dass in einem Werk fiir eine breite
Leserschaft nicht die gesamte Tradition und Theologie eines Festes diskutiert wird,
sondern eine Reduktion auf seine zu diesem Zeitpunkt vorherrschende Bedeutung
stattfindet.

Auf den zweiten Blick mindestens ebenso bemerkenswert ist die Konzentration auf
die Laubhiitte und ihre Anbindung an die Exodus-Thematik: Ahnlich wie der Exodus
nicht ,immer schon‘ im Zentrum des Laubhiittenfestes stand, war auch die Laubhiitte
selbst nicht von Anfangan das wichtigste Ritual des Festes. Ob es sich bei den Laubhiit-
ten urspriinglich um Erntehtitten auf den Feldern oder um Pilgerunterkiinfte im Rah-
men der Wallfahrt nach Jerusalem handelte, ist nicht endgiiltig geklirt; es hat aber den
Anschein, dass die Hiitten zunichst eher ein zufilliges Attribut des Festes und nicht
sein Hauptgegenstand waren. So wurde ihre Errichtung auch erst im Laufe der Zeit
zum Gebot.” Insbesondere nach der Zerstérung des Zweiten Tempels im Jahr 70 u.Z.
gewannen die Hiitten dann abermals an Bedeutung fiir das Laubhiittenfest, da mit
dem Tempel der urspriingliche Fokus des Festes und seiner Riten weggefallen war.

Interessant ist allerdings auch, wie die Hiitten im Kontext des Exodus interpretiert
werden: Die zugrundeliegende Bibelstelle Lev 23,43 begriindet das Gebot der Sukkah
damit, dass sie an die Hiitten erinnern sollen, in denen Gott die Israeliten wohnen liefs,
als er sie aus Agypten hinausfiihrte. Schon frith wurde nun diskutiert, ob man sich
darunter reale Hiitten vorzustellen habe oder eher {ibernatiirliche Hiitten. Dabei ver-
trat der rabbinische Gelehrte R. Akiva* die Meinung, es habe sich bei diesen Hiitten

2 Das Minhagim-Buch geht anschliefend auch auf weitere Aspekte des Festes ein, die an dieser Stelle

jedoch nicht weiter betrachtet werden sollen.
> Zu diesen und weiteren Facetten des Sukkotfestes vgl. beispielsweise Jeffrey Rubenstein: The History
of Sukkot in the Second Temple and Rabbinic Periods. Atlanta 1995; Charles E. Vernoft: Sukkot:
Feast of the Redemption, Tradition. In: A Journal of Orthodox Jewish Thought 33, 4 (1999), S. 6-26;
Israel Knohl: Priestly Torah Versus the Holiness School: Sabbath and the Festivals. In: Hebrew Union
College Annual, 58 (1987), S. 65-117.
» Vgl Knohl: Priestly Torah Versus the Holiness School, S. 94-96.
* Rabbi Akiva lebte im 1./2. Jahrhundert und gehért zu den wichtigsten Autorititen der jidischen
Schrift- und Gesetzesauslegung.
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um die ,Wolken der Herrlichkeit“ gehandelt, die die Israeliten in der Wiiste umgeben
hitten, so dass die rituell zu bauenden Laubhiitten diese Wolken der Herrlichkeit
symbolisch reprisentieren sollen.” Wie zu sehen war, findet sich diese Interpretation
im Minhagim-Buch wieder, das die Wolken des Herrn ins Zentrum des Gedenkens
ricke, die ,#ber uns waren gleich einer Sukkah*(51/30-52/01). Der Autor fiihrt auch
aus, welche Eigenschaften diese Wolken hatten; so boten sie beispielsweise Schutz vor
Angriffen und der Witterung (52/01-52/03). Konnotiert waren die Wolken der Herr-
lichkeit also mit der Gegenwart Gottes, seiner Fiirsorge und seiner Liebe und genau
diese Aspekte sollen durch das Ritual der Laubhiitte vergegenwirtigt werden. Indem
das Minhagim-Buch diese Interpretation aufgreift und vermittelt, wird deutlich, dass
es sich hierbei nicht nur um ,elitire Theologie‘ fiir rabbinisch Gebildete handelte,
sondern dass dieses Verstindnis der Laubhtitte auch in der breiteren jiidischen Gesell-
schaft rezipiert wurde und moglicherweise das spirituelle Erlebnis des Aufenthalts in
der Laubhiitte prigen konnte.

Die weiteren Ausfithrungen des Minhagim-Buches setzen dann jedoch andere
Schwerpunkte; die spirituelle Erfahrung riickt in den Hintergrund, wihrend korrekte
Abmessungen und Bauweise der Laubhiitte, die Erkennbarkeit als Mitzvah sowie Aus-
nahmen von der Pflicht und der rechte Umgang damit in den Vordergrund treten
(52/10-53/03). Es scheint also eher um die Unbequemlichkeit des Sukkah-Gebots zu
gehen. Auch darin kann man einen spirituellen Wert sehen, nimlich die Erfahrbar-
machung der Unbehaustheit, Unsicherheit und Verletzlichkeit des Menschen, dem
auch feste Hiuser ja nur vermeintlich Sicherheit bieten und vielleicht sogar den Blick
darauf verstellen, dass sein Leben letztlich immer in Gottes Hand liegt. Diesen Aspekt
greift das Minhagim-Buch jedoch nicht auf, sondern ruft vor allem zu einer gewissen-
haften Erfiillung des Gebots auf.

Diese Interpretationen und Schwerpunktsetzungen, die das Minhagim-Buch vor-
nimmt, sind dabei aber nicht nur als literarischer Befund von Interesse. Angesichts der
grofSen Zahl an Minhagim-Biichern, die in der Reckendorfer Genisa vorhanden sind,
kénnen wir davon ausgehen, dass sie den 6rtlichen Ritus sowie das Verstindnis und
spirituelle Erlebnis des Festes nachhaltig geprigt haben und uns so Riickschliisse auf
die tatsichlich gelebte Religiositit der Gemeinde ermdglichen.

»  Vgl. Sifra, Emor, 17,11 (ed. Weiss, S. 103a) sowie auch MekhY Pisha 14 (zu Ex 12,37). Vergleiche auch
eine weitere Stelle mit Zuschreibung an R. Eliezer in bSuk 11b.
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Grunddaten der Quelle

Abb. 1:
Inventarnummer R 1902, Vorderseite.
© Genisaprojekt Veitshochheim.

Fundort der Genisa: Reckendorf (Oberfranken).

Inventarnummer Genisaprojekt: Reckendorf R 1902.

Art und Umfang: Papier, 1 Blatt, beidseitig beschrieben.

Erhaltungszustand: Sehr gut, jedoch bestand die Quelle urspriinglich wahrscheinlich
aus mehreren Blittern.

Sprache: Hebriisch.

Schreiber und Autor: Unbekannt.

Jahr: Unbekannt.

Ort: Unbekannt.
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Quellentext

Editorische Bestimmungen:

Die Edition des hebriischen Textes und die Ubersetzung folgen der Zeilenaufteilung

der Quelle. Trennzeichen im hebriischen Text werden mit einem Doppelpunkt oder

einem Apostroph angezeigt. Zu Beginn jedes tibersetzten Abschnitts werden die Zeilen

des hebriischen Textes angegeben. In der Ubersetzung befinden sich alle Hinzuftigun-

gen, die der Verstindlichkeit des Textes dienen, in runden Klammern.

Quellenabschrift

Recto:
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Verso:
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Ubersetzung des Quellentextes:

Recto:

(01/01) Ein schéner Gesang fiir Schabbat

(01/02) und ein Vogel wurde zum Fliegen geschaffen; und eine lebendige Seele nach
ihrer Artin einer Gemeinschaft.

(01/03) Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2).

(01/04) Und um zu helfen, segnete er (sie) in Form von ,seid fruchtbar und mehret
euch®, und dies wurde am fiinften Tag entschieden.

(01/05) Deinen Namen zu singen, Héchster (Ps 92,2), ein Psalm, ein Lied fiir den
Schabbattag usw. (Ps 92,1).
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(01/06) Glinzende Ehre dem grofien und ehrfiirchtigen Namen, sein Andenken fiir
immer an erster Stelle.

(01/07) Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2).

(01/08) Minnlich und weiblich schuf er sie am sechsten Tag, und auch ihnen gab er
regelmifig zu essen.

(01/09) Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2), ein Psalm, ein Lied fiir den
Schabbattag usw. (Ps 92,1).

(01/10) Um an die Freude des siecbten Tages zu erinnern, setzte er den Tag des Schabbats
fest, um ihn zu halten.

(01/11) Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2).

(01/12) Huld der zusitzlichen Seele, einen guten Anteil sie verdiente. Deinen Namen
(01/13) zu singen, Hochster (Ps 92,2), ein Psalm, ein Lied fiir den Schabbattag usw.
(

(

01/14) Gutes aus dem Mund der Macht, ein wohlwollendes Auge wird Moses
genannt,

(01/15) Gutes hast Du getan und schnell erl6st, bevor herankam eine Zeit der Verfol-
gung.

(01/16) Deinen Namen zu singen, Héchster (Ps 92,2), ein Psalm, ein Lied fiir den
Schabbattag usw. (Ps 92,1).

(01/17) Du hast Israel Besitz gegeben, um den Zehnt zu geben, das Meer hat er uns
gespalten.

(01/18) Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2).

(01/19) An diesem Tag sagen (sie): ,,Jch werde singen® (Ex 15,1), er wird wiirdig sein fiir
eine schnelle Erlésung.

(01/20) Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2), ein Psalm, ein Lied fiir den
Schabbattag usw. (Ps 92,1).

(01/21) Alles, was wir brauchten, hast Du (uns) in der Wiiste gegeben, regelmiflig in
allen vierzig Jahren.

(01/22) Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2).

Verso:

(02/01) Ein schoner Gesang fir Schabbat

(02/02) Du hast uns erhalten mit siiffem und kithlem Manna, in Deiner Huld ist mein
Leben

(02/03) und ich werde es bewahren. Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2), ein
Psalm, usw. (Ps 92,1).

(02/04) Uns hast Du die Tora gegeben, Israel wurde mit ihr gekrént.

(02/05) Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2).
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(02/06) Um in Freude die Tora zu freuen, um ihre Krone zu kronen.

(02/07) Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2), ein Psalm, ein Lied fiir den
Schabbattag usw. (Ps 92,1).

(02/08) Aus dem Mund der Macht (Gottes) die Zehn Gebote, seelenerquickend
(02/09) und zuriickbringend. Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2).

(02/10) Mosche sprach, die ganze Tora, das Ereignis des Sinai wird erinnert.

(02/11) Deinen Namen zu singen, Héchster (Ps 92,2), ein Psalm, ein Lied fiir den
Schabbattag usw. (Ps 92,1).

(02/12) Wir taten, er sprach mit Sprechen, danach hérten wir sein Sagen.

(02/13) Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2).

(02/14) Durch Reinheit werden wir Weise, ich habe geschworen und ich werde es hal-
ten und ich werde es bewahren.

(02/15) Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2), ein Psalm, ein Lied fiir den
Schabbattag usw. (Ps 92,1).

(02/16) Am Sinai war Deine Stimme auf dem Gipfel des Berges, ein Geheimnis Ado-
nais um seine Furcht zu lehren.

(02/17) Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2).

(02/18) Eine Ordnung fiir die Mischna und die Schrift, eine Bestitigung in der
Halakha und Gemara.

(02/19) Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2), ein Psalm, ein Lied fiir den
Schabbattag usw. (Ps 92,1).

(02/20) Adat Yeshurun (d.i. Gemeinde Israels) auf einem geraden Weg, Du hast uns
hinaufsteigen lassen in das prichtige Land.

(02/21) Deinen Namen zu singen, Héchster (Ps 92,2).

(02/22) Uber das gute gelobte Land, unsere Augen Adonai, unsere Augen wirst du
erleuchten,

(02/23) Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2), ein Psalm, ein Lied fiir den
Schabbattag usw. (Ps 92,1)

Text zur Quelle

Bei der vorliegenden Quelle handelt es sich um ein alphabetisches Gedicht mit dem
Titel ,Ein schoner Gesang fiir Schabbat®. Durch den fragmentarischen Zustand der
Quelle ist das Gedicht nicht vollstindig erhalten. Der Text liegt erst ab dem sechsten
Buchstaben des hebriischen Alphabetes, dem Waw (1), vor. Auch das Ende des hebrii-
schen Alphabets wird vom Gedicht nicht erreicht: Es endet bereits mit dem Buchstaben
Ayin (p), dem 16. Buchstaben des hebriischen Alphabetes. Aufgrund der unvollstin-
dig vorliegenden Quelle ist der Text fur die restlichen Buchstaben des alphabetischen
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Gedichtes nicht erhalten. Dennoch ist zu vermuten, dass das Gedicht urspriinglich alle
22 Buchstaben des hebriischen Alphabets umfasste.

Aufbau und Struktur des Gedichtes

Die alphabetische Struktur des Gedichts ist ein vierfaches Akrostichon. Ein Akrosti-
chon ist ein Gedicht, bei dem die Anfangsbuchstaben der Verse oder Teilverse hinter-
einander gelesen einen eigenen Sinn ergeben. Zum Beispiel konnen die Anfangsbuch-
staben das Alphabet in aufsteigender (z.B. A, B, C, D...) oder absteigender Reihenfolge
(z.B. Z, Y, X, W...) nachbilden. Alternativ konnen Worter oder Phrasen sowie eine
Signatur des Autors des Gedichtes durch die Anfangsbuchstaben dargestellt werden,
wie weiter unten am Beispiel des Piyyut ,Akdamut Millin‘ gezeigt wird.

In der vorliegenden Quelle besteht eine Einheit des Gedichtes aus zwei Sitzen (z. B.
Zeile 01/02). Diese Sitze bestehen insgesamt aus vier Halbsitzen. Jeder dieser Halb-
sitze beginnt mit einem Buchstaben des Alphabets entsprechend ihrer Reihenfolge.

Nach den ersten beiden Halbsitzen erscheint der Refrain zunichst in gekiirzter
Form: ,Deinen Namen zu singen, Héchster (Ps 92,2)° und erst nach dem vierten
Halbsatz beginnend mit dem selben Buchstaben wie die drei vorangehenden Halbsitze
folgt der vollstindig anzitierte Refrain: ,Deinen Namen zu singen, Hochster (Ps 92,2),
ein Psalm, ein Lied fiir den Schabbat-Tag usw. (Ps 92,1)“. Hier ist anzumerken, dass
der Refrain im vorliegenden Fragment nie ganz vollstindig vorliegt, sondern immer
mit ,usw.“ abgekiirzt wird. Da die ersten Zeilen des Fragments fehlen, ist nicht sicher,
welche weiteren Inhalte der Refrain umfasste. Dieser Refrain wiederholt sich in allen
Einheiten des Gedichtes. Eine Ausnahme stellt der neunte Buchstabe Tet (v) dar. Im
Abschnitt dieses Buchstabens fehlt der Refrain nach dem zweiten Halbsatz (01/14-01/
15), stattdessen folgt der Refrain erst nach dem vierten Halbsatz in seiner vollstindigen
Form. Ob es sich bei dieser Abweichung um einen Fehler oder um Absicht des Autors
handelt, kann anhand des vorliegenden Dokuments nicht geklirt werden.

Auch weicht das Gedicht an zwei Stellen von der vierfachen gleichen Buchstaben-
verwendung am Anfang der Zeile ab: Der vierte Teilvers des Buchstaben Zayin (1)
beginnt mit dem Buchstaben Gimel (3, 01/08) und der vierte Teilvers des Buchstaben
Kaf (5) beginnt mit dem Buchstaben Bet (3, 02/02).

Gedanken und Fragen an die Quelle

Zur Einordnung der Quelle sind Erkenntnisse tiber den Schreiber sowie die ortliche
und zeitliche Herkunft relevant. Dem Stil nach zu urteilen gilt es zu vermuten, dass das
Gedicht nach dem 10. Jahrhundert in Deutschland bzw. Nordfrankreich geschrieben
wurde. Seine Schrift zeigt einige Ungenauigkeiten bei der Unterscheidung der Buchsta-
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ben Bet (2) und Kaf (3), Resch (3) und Dalet (7). Dies weist darauf hin, dass der Schrei-
ber kein getibter Schreiber der hebriischen Buchstaben war und nicht die Expertise
eines Sofer Stam (Schreiber der Torarollen, Tefillin und Mezuzot) hatte.

Eine Identifizierung des Dichters von religiosen Gedichten in akrostischer Form in
der aschkenasischen und nordfranzdsischen Tradition ist oft recht einfach, da Dichter
hiufig ihre Signatur in den Anfangsbuchstaben der letzten Zeilen hinterlieen'. Ein
gutes Beispiel dafiir ist der Piyyut ,Akdamut Millin® von Meir Bar Rabbi Yizchaq aus
Orléans, der von ca. 1030 bis 1095 Kantor in Worms war. Dieser Piyyut besteht aus
90 Versen, wobei die ersten 44 Verse ein doppeltes Akrostichon (mit jeweils zwei sich
wiederholenden Buchstaben) bilden. Die Signatur ist aus den Anfangsbuchstaben der
letzten 46 Verse zu entziffern:

"YnxR1 PIM AKX 07210 DWYN 11IN2 5T pryt 111 12 RN

»Meir bar Rabbi Yitzhak mége mit der Tora und guten Taten wachsen, Amen, sei stark und

brav*.

Sollte es im Fall des aus der Reckendorfer Genisa stammenden Gedichts mit dem Titel
,Ein schoner Gesang fiir Schabbat® auch eine solche Signatur gegeben haben, so ist dies
mit den fehlenden Seiten verlorengegangen. Eine Melodie zum Gesang ist nicht tiber-
liefert.

Themen des Piyyut und Einordnung des Gedichtes in die Liturgie

In dem Piyyut finden sich drei zentrale Themen: der Schabbat, die Schépfung und die
Tora. Somit kénnte dieser Piyyut in die Liturgie des Schabbat Bereschit eingeordnet
werden, dem ersten Schabbat nach Simchat Tora, an dem die Tora wieder von Anfang
an gelesen wird.” Wahrscheinlicher ist es, dass dieser Piyyut als ein Schabbatlied fiir
die Se’uda Schlischit (die dritte Mahlzeit) geschrieben wurde, da gemif§ dem Talmud
(bShab 117b) drei Mahlzeiten und deren Genuss Teil des Oneg Schabbat (Schabbatver-
gniigen) sind.

Eine grundlegende Analyse der Piyyutim der aschkenasischen Tradition findet sich bei A. M. Haber-
man: Toledot ha-Piyyut ve-ha-Shirah. 2. Bde. Ramat Gan 1970 und 1972.

Am Schabbat und an Feiertagen wird jeweils ein Abschnitt aus der Tora gelesen, die in 54 Abschnitte
eingeteilt ist. In jedem Schabbat-Morgengottesdienst wird ein neuer Abschnitt vorgelesen. Am Nach-
mittag des Schabbats, wie auch am Montag- und Donnerstagmorgen, wird ein kleiner Abschnitt des
kommenden Kapitels vorgelesen. An Feiertagen liest man Sonderkapitel vor, und zwar einen Text, der
den entsprechenden Feiertag reprisentiert. Das Ganze bildet einen Jahreszyklus, welcher am Schabbat
nach Simchat Tora (Fest der Torafreude) mit dem Kapitel Bereschit (Am Anfang) anfingt und am
Schabbat vor Simchat Tora endet. Damit dieser Zyklus nie unterbrochen wird, liest man an Simchat
Toradas Ende und den Anfangder Torain einer kurzen Version. Es gibt auch einen Drei-Jahres-Zyklus,
indem alle 54 Abschnitte noch einmal in drei Teile unterteilt sind. Im ersten Jahr wird das erste Drittel
gelesen, im darauf folgenden Jahr das zweite Drittel und im dritten Jahr das letzte Drittel.
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Interpretationsansitze des Textes

Der Text ist reich an Anspielungen auf die hebriische Bibel und auf Motive aus der Tra-
ditionsliteratur. Zu Beginn des vorliegenden Teils des alphabetischen Gedichtes wird
in den Versen (01/02) und (01/04) der fiinfte Schopfungstag thematisiert, an dem die
Wassertiere und die Vogel erschaffen wurden (Gen 1,20-21). Auf diesen Bibelvers wird
aulerdem durch die Wortwahl der Bezeichnung ,lebendige Seele (nefesch chaya) fiir
die Geschépfe Bezug genommen (01/02). In Gen 1,22 segnete Gott diese Schopfungen
und sprach: ,,Seid fruchtbar und mehret euch, und fiillet die Gewisser der Meere, und
des Gevogels sei viel auf der Erde.** Diese Segnung wird in (01/04) aufgegriffen.

Die Zeilen (01/06) und (01/08), deren erster Buchstabe der Zeile ein Zayin (1) ist,
beziehen sich auf den sechsten Schopfungstag, an dem die Menschen geschaffen wur-
den. Hervorgehoben wird darin erneut die Ehre Gottes aufgrund seiner Schépfung
und seiner Fiirsorge gegentiber seinen Geschdpfen, die er immer mit ausreichend Nah-
rung versorgt.

Die Zeilen (01/10) und (01/12) beziehen sich auf den Schabbat, den siebten Schép-
fungstag. Gott schuf den Schabbat, um an die Freude der Schépfung zu erinnern. In
der Zeile (01/12) wird auf die populire Vorstellung Bezug genommen, dass jeder Jude
eine zusitzliche Seele vom Beginn des Schabbats bis zu seinem Ende bekomme. Diese
Vorstellung findet sich bereits im Babylonischen Talmud in bBeza 16a:

»Resh Laqisch sagte: Eine zusitzliche Seele gibt der Heilige, gepriesen sei er, dem Menschen
am Vorabend vom Schabbat, und am Schabbatausgang entfernt man sie von ihm, denn es
heif$t: (Ex 31,17) ,[Zwischen mir und den Kindern Israels sei er ein Zeichen fiir ewig, dass
Adonai in sechs Tagen den Himmel und die Erde gemacht hat und am siebten Tag] geruht
(schavat) und Atem geschépft hat (wa-yinafasch).” Sobald er geruht hatte, wehe, die Seele

(nefesch) ist verloren.”

Indem Resch Laqgisch* mit der Vokalisierung des biblischen Wortes wa-yinafasch spielt,
gibter dem letzten Teil des Verses Ex 31,17 bei gleichbleibenden Konsonanten eine neue
Bedeutung. Das hebriische Wort wa-yinafash wird in dieser Umdeutung als ein Hin-
weis auf die zusitzliche Seele (nefesh) verstanden.

Im weiteren Verlauf der Dichtung werden mit den Anfangsbuchstaben Tet (01/
14 und 01/15) sowie Yud (01/17 und 01/19) die guten Taten Gottes an seinem Volk
betrachtet: ,Du hast Gutes getan und du hast schnell erl6st®, so liest es sich in dem
Piyyut. Es fillt auf, dass die Struktur der Strophe zum Buchstaben Tet (v) ungleich zu
den anderen Strophen in der Dichtung ist. Hier fehlt der Einschub ,,Deinen Namen

> Die Ubersetzung der Bibelverse folgt hier und im weiteren Artikel der Bibeliibersetzung von Leopold

Zunz: Die vierundzwanzig Biicher der Heiligen Schrift nach dem masoretischen Text. Tel Aviv 2008.

* Resch Laqisch ist ein Amorier der 2. Generation aus Palistina.
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zu singen, Hochster (Ps 92,2), ein Psalm, ein Lied fiir den Schabbattag usw. (Ps 92,1)%.
Gleichwohl sind in dieser Strophe viele Anspielungen sowohl auf biblische Texte und
Motive enthalten als auch auf die Traditionsliteratur. Die Strophe beginnt damit, zu
beschreiben, dass aus Gottes Mund Gutes kam. Dies bezieht sich auf die Gabe der
Zehn Gebote am Berg Sinai, bei der Gott sprach: ,,Und Gott redete all diese Worte und
sprach® (Ex 20,1). In der Zeile (01/14) wird das wohlwollende Auge Moses’ erwihnt.
Auch dieser Teilvers bezieht sich auf die Gabe der Zehn Gebote am Sinai und ist eine
Anspielung auf den Vers in Spriiche 22,9: ,Wer wohlwollenden Auges ist, wird geseg-
net, denn er gibt von seinem Brot dem Armen®, der auf Moses bezogen wird. Die Ver-
kniipfung zwischen diesem Vers und Moses findet sich in einer Auslegung im Baby-
lonischen Talmud in bNed 38a:

»Rabbi Yose, Sohn von Rabbi Chanina, sagte: Die Tora wurde nur Moses und seinem
Samen gegeben, denn es ist geschrieben: ,schreibe dir [auf diese Worte]* (Ex 34,27) und [es
ist geschrieben]: ,Haue dir [aus zwei steinernen Tafeln] (Ex 34,1). So wie ihr Gehauenes
dein ist, so ist ihre Schrift dein. Moses aber gab sie in seiner Grofiziigigkeit Isracl, und Gber
ihn ist geschrieben: ,Wer wohlwollenden Auges ist, wird gesegnet, [denn er gibt von seinem
Brot dem Armen]““ (Spriiche 22,9).

In der Auslegung in bNed 38a wird somit der Vers aus Spriiche 22,9 mit der Gabe der
Zehn Gebote am Berg Sinai und Moses” Grofziigigkeit verbunden, die Zehn Gebote
mit dem Volk Israel geteilt zu haben. Nach einem wortlichen Verstindnis der Exodus-
Verse richtet sich die Gabe der Zehn Gebote ausschliefllich an Moses, was mit den
Zuschreibungen in den Versen ,,dir ausgedriickt wird. Das Brot aus Spriiche 22,9 wird
hier auf die Tora bezogen.

In (01/17) findet sich eine Anspielung auf die Gabe des Landes an das Volk Israel:
»Und so soll es geschehen, wenn du in das Land kommst, das der Ewige dein Gott dir
als Besitz gibt, und du nimmst es ein und wohnst darin“ (Dtn 26,1). Kurz nach diesem
Vers werden in der Hebriischen Bibel auch die Gabe des Zehnten und die Erstlingsgabe
der Friichte thematisiert, die sich auch in dem Gedicht finden. In der gleichen Zeile
wird auch auf die Spaltung des Roten Meeres Bezug genommen (Ex 14). Zeile (01/19)
kniipft direkt daran an und erinnert an das Schilfmeerlied (Ex 15, 1): ,,Singen will ich
dem Ewigen, denn mit Hoheit hat er sich erhoben®.

Die Zeile (01/21) ruft die 40 Jahre, die das Volk Israel nach der Durchquerung des
Meeres in der Wiiste verbrachte, und die guten Taten, die Gott wihrend dieser Zeit an
ihnen vollbrachte, in Erinnerung. So wird die Gabe des Mannas (Ex 16,4-6) in Zeile
(02/02) angesprochen. Schliefllich miinden die guten Taten Gottes in die Gabe der
Tora, die wie eine Krone fiir Israel sei (02/06). Die Geschehnisse am Berg Sinai werden
in den Zeilen (02/08), (02/10), (02/12) und (02/14) bedacht.
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Die Zeile (02/16) ,,am Sinai war deine Stimme (qolekha) auf dem Gipfel des Berges®
erinnert an die Verse Ex 19,18-19, die die Erscheinung Gottes am Berg Sinai beschrei-
ben: ,Und der ganze Berg Sinai rauchte, weil der Ewige auf ihn herabgestiegen war
im Feuer, und es stieg Rauch, wie der Rauch eines Ofens, und der ganze Berg bebte
gewaltig. Und der Posaunenschall ward fort und fort stirker. Mosche redete und Gott
antworte ihm im Donner (be-qol).“ Die Verbindung dieser Assoziation besteht im
hebriischen Wort ,,qol*, was Stimme oder auch Donner bedeuten kann.

Schlussbemerkung

Dichtungen wie die in der vorliegenden Quelle wurden gerne als Erginzungen in den
Gottesdienst eingefligt, zumeist an besonderen Anlidssen. Der Fund ldsst darauf schlie-
Ben, dass man auch in der Reckendorfer Gemeinde um eine besondere und lebhafte
Gestaltung des Gottesdienstes bemitht war und nicht nur einem standardisierten
Gebetsablauf folgte. Das Gedicht zeugt von einer intensiven Beschiftigung mit reli-
gioser Dichtung. Es kann jedoch nicht gesagt werden, ob das Gedicht in Reckendorf
entstand und von einer Person der dortigen Gemeinde verfasst wurde.

Auch wenn die Identifizierung des Verfassers des Gedichtes nicht méglich ist und
keine definitive Aussage zur Entstehungszeit getroffen werden kann, so ist es méglich
zu sagen, dass der Verfasser mit vielen Motiven aus der Traditionsliteratur vertraut war.
Dies deutet auf eine religidse Bildung sowie die Kenntnis von liturgischer Dichtung
hin. Der Autor ordnet in einer chronologischen Abfolge die Ereignisse der Hebrii-
schen Bibel an, um das Wirken Gottes in der Welt zu preisen und verwebt die bibli-
schen Anspielungen des Gedichtes in geschickter Art und Weise mit Motiven aus der
Traditionsliteratur. Die Schopfung, die guten Taten Gottes und die Gabe der Tora am
Sinai stehen im Vordergrund. Gleichzeitig deuten Ungleichmifigkeiten in der Dich-
tung — an zwei Stellen wird von der vierfachen gleichen Buchstabenverwendung abge-
wichen — darauf hin, dass der Verfasser kein herausragender Dichter war.

SchlieBlich stellt sich die Frage, ob Verfasser und Schreiber eine Person sind.
Anhand der Betrachtung der Schreibweise der Buchstaben lisst sich vermuten, dass
der Schreiber eher ungetibt war. In jedem Fall war er jedoch um eine dsthetische Dar-
stellung bemiiht, indem er z.B. einen einheitlichen Zeilenabstand einhielt und graphi-
sche Akzente durch Einriicken des Refraintextes setzte. Auch wertete er das Gedicht
graphisch auf, indem er z.B. Trennzeichen zur Strukturierung des Textes verwendete,
Abkirzungszeichen verschnérkelte und bei manchen Lameds eine Verschnorkelung
des oberen Striches setzte. Vieles weist also darauf hin, dass es sich um eine Abschrift
handeln konnte, die méglicherweise nur zu Ubungszwecken angefertigt wurde.



Abgelegte Musik. Notationen und Instrumente
in Genisot

von Martha Stellmacher

Die berithmteste musikalische Notation, die je in einer Genisa gefunden wurde, sind
Vertonungen von Piyyutim (religidsen Dichtungen) von Obadja, einem norman-
nischen Proselyten aus dem 12. Jahrhundert, geborgen in der Kairoer Genisa. Sie sind
in Neumen notiert, einer Zeichenschrift, in der tiblicherweise Melodie und Interpre-
tation des gregorianischen Gesangs festgehalten wurden. Wenngleich umstritten ist,
inwieweit es sich tatsichlich um eine Melodie aus dem jidischen Kontext handelt oder
um einen christlichen gregorianischen Gesang, gelten diese Handschriften zumindest
als ilteste notenschriftliche Quellen hebriischen Gesangs tiberhaupt.! Diese Notation
ist aufgrund ihres Alters einmalig, doch auch in europiischen Genisot kamen und
kommen gelegentlich Papier- oder Pergamentfragmente mit Notenschrift zum Vor-
schein, die im Folgenden betrachtet werden sollen.

,Notation bezeichnet die Fixierung von Musik mit Hilfe grafischer Zeichen. Diese
kann unterschiedliche Formen haben, hier beziehe ich mich auf die sogenannte westli-
che Notation mit Noten auf Notenzeilen. Jedoch haben nicht nur Notationen im enge-
ren Sinn einen klanglichen Praxishintergrund, sondern auch viele andere liturgische
Texte, die sich in Genisot finden, werden rezitiert oder gesanglich vorgetragen, z.B.
Tora, Propheten und Schriften, Gebetstexte oder religidse Dichtung.? Das schriftliche
Festhalten von Noten ergibt nur einen Sinn fiir diejenigen, die sie lesen kénnen und
gleichzeitig auch nur, wenn eine bestimmte Auffiithrungspraxis erwiinscht ist, was auf
liturgische Melodien nicht unbedingt zutrifft.?

Siehe dazu z.B.: Israél Adler: Les chants synagogaux notés au XIle si¢cle (ca 1103-1150) par Abdias,
le prosélyte normand. In: Revue de Musicologie, 51, 1 (1965), S. 19-51; Norman Golb: Obadiah the
Proselyte: Scribe of a Unique Twelfth-Century Hebrew Manuscript Containing Lombardic Neumes.
In: The Journal of Religion, 45, 2 (1965), S. 153-156.

Ein Beispiel dafiir sind die Texte dreier hebriischen Piyyutim aus der Veitshéchheimer Genisa, vgl.
Martha Stellmacher: Das Antlitz der Tora empfangen — Drei hebriische Lieder zur Einfiihrung einer
neuen Torarolle. In: Rebekka Denz/Gabi Rudolf (Hg.): Genisa-Blitter. Potsdam 2015, S. 45-59.

Die Musikwissenschaftlerin Judit Frigyesi stellt iberzeugend dar, dass Notationen, in diesem Fall
von ostaschkenasischer liturgischer Musik, in der Regel weder notig noch erstrebenswert waren, da
die miindliche Uberlieferung mehr Flexibilitit des Gesangs fiir persénlichen emotionalen Ausdruck
gewihrleistete. Obwohl es Moglichkeiten einer Verschriftlichung gab (in Form von Te’amim, mit
denen bereits im Mittelalter Struktur und Singweise der Melodien fur die Heiligen Schriften fest-
gehalten wurden, und spiter die westliche Notationsweise), wurde darauf verzichtet. Judit Frigyesi:
Orality as Religious Ideal: The Music of East-European Jewish Prayer. In: Studies in Honour of Israel
Adler (= Yuval: Studies of the Jewish Music Research Centre Bd. VII). Jerusalem 2002, S. 113-153.
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Dieser Betrachtung lege ich die zwdlf mir bekannten Notationen aus Ablagen
judischer Gemeinden in Mitteleuropa zugrunde.* Sechs bis acht von ihnen stammen
aus unterfrinkischen Genisot (Memmelsdorf, Veitshochheim, Altenschénbach, Arn-
stein), zwei aus dem oberfrinkischen Bayreuth, zwei bis vier aus dem heutigen Baden-
Wirttemberg (Sennfeld, Freudental und evtl. Weikersheim) und zwei aus einer ost-
bohmischen Genisa (LuZze). In den elsdssischen Genisot wurden bisher keinerlei
Noten(fragmente) geborgen.’ Die Objektbiografien® der Noten haben zu diesem Zeit-
punkt schon mehrere Stadien durchlaufen: ihre Herstellung und die mehr oder minder
hiufige Nutzung oder Auffithrung’. Die Ablage in der Genisa bedeutet das Ende der
Nutzung zum Musizieren und damit den Ubergang zu einer neuen Phase.® Schliefllich
folgt das Auffinden und Bergen, Archivieren oder Ausstellen des Materials. Die letzte
Phase der geborgenen Ablagen dient hier als Rahmen fiir meinen gewihlten Quel-
lenkorpus - die Zusammenstellung ist allein durch das Auffinden aller betrachteten
Papiere und Objekte in Genisot verbunden.

Die hier vorgestellten Noten sind unterschiedlichen Alters und Charakters. Die
mehrheitlich handschriftlichen, seltener gedruckten Notationen stammen aus fiinf
Jahrhunderten, von etwa dem 16. bis in das frithe 20. Jahrhundert. Hiufig handelt
es sich um kleine oder kleinste Fragmente und eine genaue Identifizierung der Musik
ist in vielen Fillen kaum méglich. Dennoch méchte ich sie auf folgende Fragen hin
untersuchen: Was fiir Musik ist hier notiert und aus welchen Entstehungs- und Auf-
fithrungszusammenhingen stammt sie? Warum fanden diese Notationen Eingang in
die Genisot?

Um die Notenfunde, ihre Entstehungs- und Verwendungskontexte strukturiert
zu untersuchen, habe ich mich von der Artefaktanalyse leiten lassen, wie sie von dem
Soziologen Manfred Lueger und der Soziologin Ulrike Froschauer beschrieben wurde.’

Aufgrund der Covid-19-Pandemie und den damit verbundenen Reisebeschrinkungen war es mir
leider in den meisten Fillen nur méglich, mit digitalen Kopien anstatt der Originalquellen zu arbeiten.
Fiir die Bereitstellung der Kopien und fiir weitere Auskiinfte zu den Quellen méchte ich mich beson-
ders bedanken bei Lenka Uli¢nd (Jiidisches Museum in Prag), Claire Decomps (Musée d’art et d’his-
toire du Judaisme in Paris), Reinhart Lochmann (Gedenkstitte Sennfeld), Elisabeth Singer-Brehm
und Beate Weinhold (Genisaprojekt Veitshdchheim), Rebekka Denz und Tilmann Gempp-Friedrich.
Auskunft der Kuratorin Claire Decomps vom Musée d’art et d’histoire du Judaisme in Paris.

Zum Konzept der Objektbiografie siche Nina Hennig: Objektbiographien. In: Stefanie Samida/Man-
fred K.H. Eggert/Hans Peter Hahn (Hg.): Handbuch Materielle Kultur. Bedeutungen, Konzepte,
Disziplinen. Stuttgart 2014, S. 234-237.

Der Begriff ,Auffithrung® bezeichnet hier allgemein die Umsetzung notierter Musik in Klang, ob im
offentlichen oder privaten Zusammenhang,

Die Genisa als Ubergangsphase zwischen der Verwendung und der Beerdigung stellte Lenka Uli¢nd
heraus. Siehe Lenka Uli¢nd: Zur Unheil abwendenden Funktion der Genisa, in vorliegendem Band,
S.27-39.

> Manfred Lueger/Ulrike Froschauer: Artefaktanalyse: Grundlagen und Verfahren. Wiesbaden 2018.
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Erginzend werden die Notationen auf der Grundlage ihres Textinhalts, der notierten
Musik, Art und Datierung der Notation und der Handschrift analysiert und lassen
sich in folgende Kategorien einteilen: jiidische liturgische Gesinge, weltliche Musik
als Gesang oder instrumentale Musik und christliche liturgische Musik. Die tatsich-
lichen Auffithrungskontexte liegen allerdings im Dunkeln. Nahezu alle Notationen
lassen sich als preskriptive Notationen verstehen, also solche, die fir die Auffithrung
gedacht waren und damit die Reproduzierbarkeit der Musik gewihrleisten sollten. In
einem Fall handelt es sich um eine deskriptive Notation: Bei zwei Blittern eines Drucks
mit Instrumentenbeschreibungen, die vermutlich aus einer Instrumentationslehre
stammen, ist jeweils der Tonumfang der Instrumente in Noten angegeben (Fund 10).
Wie wir anhand des Charakters der Noten sehen werden, konnten die Personen, die mit
den in Genisot gefundenen Noten zu tun hatten, einerseits Kantoren, andererseits aber
auch professionelle oder Laien-Musiker und -Musikerinnen gewesen sein.

Judische liturgische Gesinge

Bei den Notationen jiidischer liturgischer Gesinge ist der Verwendungszweck im Got-
tesdienst naheliegend und auch deren Ablage in der Genisa scheint logisch im Hin-
blick auf die halachische Anweisung, den Gottesnamen nicht zu zerstéren. Dies ist der
Fall bei einer einseitigen Notation in einem Gebetbuchdruck aus der Genisa Arnstein
(Fund 1). Uberschrieben mit ,, Die #bliche Betonungsart der Accente im Pentatench in
Noten“sind hier die melodischen Grundmotive zum Vortrag der Tora festgehalten.
Eine Notation aus der Genisa Sennfeld (Fund 2, s. Abb. 1) ist hingegen umfangrei-
cher und verdient als einzige Handschrift jiidischer liturgischer Gesinge von den hier
besprochenen Quellen genauere Aufmerksamkeit. Die Handschrift, offenbar ein Frag-
ment eines dickeren Hefts, umfasst auf sechs Blittern liturgische Stiicke fiir drei- oder
vierstimmigen Chor, teilweise mit Vorbeter. Enthalten sind Teile der Schabbathymne
Lecho dodi, der Psalmen 92 (Tof lehodos) und 93 (Adonoi moloch), Borchu sowie Umaa-
vir jom aus der Liturgie fur Freitagabend, das Hallel fir bestimmte Feiertage sowie
Psalm 21 (Lamnazeach). Die Notationen scheinen von drei unterschiedlichen Hinden
vorgenommen zu sein, die Gesangstexte sind teilweise in lateinischer Umschrift, teil-
weise in hebriischen Buchstaben angefiithrt. Nur in einem Fall, dem Hodu (Psalm 18
aus dem Hallel) ist der Komponist angeftihrt, nimlich . Offenbach Kantor in Kiln
(fol. 5v). Gemeint ist Isaak Juda Eberst, der spiter mit dem Beinamen Offenbach
(1779-1850) auftrat und der Vater des Komponisten Jacques Offenbach war.® Diese

10 A.W. Binder: Isaac Offenbach. In: The Leo Baeck Institute Yearbook 14. 1969, S.215-223. Ein
Abgleich mit Offenbachs Autografen zeigt, dass es sich um eine Abschrift und nicht um ein Autograf
Offenbachs handelt (Offenbach Collection, Hebrew Union College, Cincinnati, https://music.huc.
edu/offenbach-collection/) (Zugriff am 18.05.2021).


https://music.huc.edu/offenbach-collection/
https://music.huc.edu/offenbach-collection/
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Tab. 1: Genisafunde jiidisch-liturgischer Notationen.

Fund  Fundort Aufbewahrungsort, Erhaltungszustand Datierung

Nr. Inv. Nummer

1 Arnstein Inv.nr. unbekannt Zum Teil stark beschiddigt ~ Vermutlich
19.Jh.

Art, Umfang: Gedrucktes Gebetbuch (vermutlich hrsg. von Wolf Heidenheim) mit Noten
zur Ausfithrung der Torakantillation auf einer Seite (o. Seitenzahl)
Musikalische Einordnung und Besetzung: Einstimmiger Gesang

2 Sennfeld (Ortsteil ~ Ausstellung in der Synago-  Zum Teil stark beschidigt, =~ Vermutlich
von Adelsheim) ge Sennfeld, o. Inv.nr. teilweise durchgerissen um 1860

Art und Umfang: Sechs beidseitig beschriebene Blitter aus einem querformatigen Noten-
heft (unvollstindig), vermutlich von drei Hinden beschrieben; ein Stiick mit Angabe des
Komponisten Isaak Offenbach; Signatur und Datum auf fol. ér: evtl. ,, /... /mann, 1860[7]“
Musikalische Einordnung und Besetzung: Alle Stiicke fiir drei- oder vierstimmigen Chor,
teilweise mit Vorbeter
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Abb. 1: Fund 2, Dreistimmige Gesinge in der Handschrift aus der Genisa Sennfeld, [fol. 5r]: Onno (Ende des Hallel,
Psalm 118,25), darunter von anderer Hand Veschomru fiir Sopran, Alt, Tenor (Text in Quadratschrift).
© Tilmann Gempp-Friedrich.
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vierstimmige Komposition fiir Mdnnerchor wurde vermutlich aus einer 1838 in K&ln
erschienenen Pessach-Haggada mit Musikbeilagen abgeschrieben.! Auf fol. 6r, das in
zwei Teile zerrissen ist, findet sich die nur zu erahnende Signatur des Komponisten
oder Schreibers, moglicherweise /... fmann, Sennfeld und ein Datum, vermutlich 1860.
Auch wenn diese Person bisher nicht identifiziert werden konnte, kénnte es sich um
einen Kantor oder Religionslehrer am Ort gehandelt haben.

Weltliche Musik und instrumentale Musik

Der grof3te Teil der betrachteten Notenfunde sind eigenstindige Fragmente von Noten,
die keinen judischen Entstehungskontext nahelegen. Dazu gehdren die Fragmente von
Notendrucken fiir Gesang und Klavier aus der ,Musikalischen Gartenlaube, die als
Musikbdgen in Fortsetzungen im 19. Jahrhundert in Leipzig erschienen (Genisa Wei-
kersheim oder Altenschénbach) und das ,Abendlied unterm gestirnten Himmel von
Ludwig van Beethoven im Erstdruck von 1820'* aus der Genisa LuZe (Funde 3 und 4).

Weitere Musikdrucke, die rein instrumentale Stiicke ohne Gesang wiedergeben,
sind mehrere Fragmente von Noten fur Akkordzither, einem Ende des 19. Jahrhunderts
entwickelten und einfach zu erlernenden Zupfinstrument (Funde 6 und 7). Einer der
Drucke zeigt eine Komposition von Alois Keilhofer"?, die um 1920 erschien. Auch eine
Notenhandschrift aus der Genisa Freudental* (Fund 8) war vermutlich fir ein Zupf-
instrument gedacht: Auf zwei der winzigen erhaltenen Schnipsel sind Gruppen von
Achtelnoten mit gebrochenen Akkorden zu erkennen, wobei einige der Notenképfe
durch ein Kreuz ersetzt sind, sogenannte Geisternoten. Diese Notenform wird in
der Regel fiir Zupfinstrumente verwendet, um anzuzeigen, dass die entsprechenden
Noten geddmpft gespielt werden sollen. Dartiber hinaus lassen die Fragmente jedoch
keine weiteren Erkenntnisse {iber den Charakter der Notation zu.

Der umfangreichste Fund sind sieben Blitter umfassende Reste von handschriftli-
chem Stimmenmaterial aus der unterfrinkischen Genisa Memmelsdorf, die mehrstim-
mige Instrumentalstiicke wiedergeben und sicherlich aus einem gréfleren Konvolut
stammen (Fund 5, s. Abb. 2). Der Notenschreibweise zufolge wurden sie im frithen

Isaac ben Judah Eberst (Isaac Offenbach): Hagadah, oder Erzihlung von Israels Auszug aus Egypten.
Zum Gebrauche bei der im Familienkreise stattfindenden Feierlichkeit an den beiden ersten Abenden
des Matzoth-Festes. Kéln 1838, Musikbeilage No. 1.

Dies zeigt ein Abgleich mit der entsprechenden Ausgabe in der Bibliothek des Beethoven-Hauses Bonn
(C WoO 150/1), https://www.beethoven.de/de/media/view/4547231487098880/scan/0 (Zugriff am
18.05.2021).

Alois Keilhofer veréffentlichte eine Vielzahl an Kompositionen und Arrangements fir Zither. Darti-
ber hinaus lie8 sich tiber diesen Komponisten nichts Niheres feststellen.

Fotos dieser Fragmente sind online verfiigbar unter https://www.blogs.uni-mainz.de/fb0lgenizat-
freudental/inventar/musicalia/ (Zugriff am 18.05.2021).


https://www.beethoven.de/de/media/view/4547231487098880/scan/0
https://www.blogs.uni-mainz.de/fb01genizatfreudental/inventar/musicalia/
https://www.blogs.uni-mainz.de/fb01genizatfreudental/inventar/musicalia/
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Tab. 2: Genisafunde instrumentaler und weltlicher Notationen.

Fund
Nr.

3

Fundort Aufbewahrungsort, Erhaltungszustand Datierung
Iny. Nummer

Weikersheim Genisaprojekt Veitshoch- Unvollstindig, stark zer- 1869/70
oder Alten- heim, F0557 rissen und verschmutzt
schénbach?

Art und Umfang: Ein Blatt (Mafle: 280 x 205 mm) und viele Papierfragmente aus ge-
druckten Musikbdgen, die in Fortsetzungen erschienen

Musikalische Einordnung und Besetzung: Musikalische Gartenlanbe. Hausmusik fiir
Pianoforte und Gesang. Herausgegeben von Dr. Hermann Langer, 1. Band, No. 5, No. 19 und
No. 22, Leipzig [1869/1870]. Enthielt urspriinglich:

No. 5: ,Aufforderung zum Tanz" [fiir Klavier] von C. M. von Weber). No. 19: ,Widmung.
Idylle® [fiir Klavier] von Max Blume, ,,Ungarisch. Albumblatt [fiir Klavier] von H. Thu-
reau, ,,Schwedischer Volkstanz® [fir Klavier] bearb. v. C. Israel, ,,,Du bist die Ruh* op. 59
[fur Singstimme und Klavier] von Franz Schubert.

No. 22: ,,Carneval-Scenen (Arlequin, Valse noble) [fiir Klavier] von Robert Schumann,
»Tdndelei“ [fiir Klavier] von A.F. Riccius, ,Leichtes Blut. Salonpolka fiir den Carneval 1870“
[far Klavier] von Franz Gruber, ,Der Carneval von Venedig. Volksmelodie® [fir Klavier] von
S.v. Diirenberg.

Luze (Ost- Prag, provisor. Die Hilfte des Blattes 1820
béhmen) Inv. Nr. G01-918 fehlt; zerknittert

Art und Umfang: Hilfte einer gedruckten Partiturseite

Musikalische Einordnung und Besetzung: Ludwig van Beethoven: dbendlied unterm
gestirnten Himmel, Musik-Beylage zur Wiener Zeitschrift fiir Kunst, Literatur, Theater und
Mode, Gedruckt bey Anton Strauss; Gesangsstimme und Klavier

Memmelsdorfin  Genisaprojekt Veitshoch- Kaum lesbar, stark 16chrig, ~ Vermutlich
Unterfranken heim, M 1496 fragmentiert Beginn
des 19. Jh.

Art und Umfang: Sieben teilweise beidseitig handschriftlich beschriebene Blitter
unterschiedlichen Formats. Die jiddischen Notizen auf fol. 2 verso lassen keinen Zusammen-
hang zur Musik erkennen (Teil eines Briefs in Jiddisch/Deutsch: ,,ich befiirchte meine schuld
machte zu gross werden und zu letzt mich gar nicht entschuldigen konnen da liefre eins weilen
ciner paar[?] zeilen. Ich hétte gerne mebr geschrieben allein ich muss schliessen. Mein licber vater
will den brief schliessen [...[ ibrer[?] bruder Aaron der kleine®

Musikalische Einordnung und Besetzung: Offenbar Reste von Stimmenmaterialien von
mehrstimmigen Instrumentalstiicken: die Blitter zeigen jeweils Einzelstimmen fiir Violine,
Klarinette und Horn (Corno), allerdings von unterschiedlichen Stiicken

Veitshéchheim Genisaprojekt Veitshoch- Fragmentiert, Tierfrafl Vermutlich
heim, V 3106 1. Drittel
des 20. Jh.

Art und Umfang: Zwei gedruckte Notenseiten eines Stiickes; Besitzvermerk Titelblatt
rechts unten: Else Ziester|[?]

Musikalische Einordnung und Besetzung: Alois Keilhofer. Einfe?] [ fid]ele[?] Eisenbabn-
Jabrt. Galopp, Verlag Franz Seith, Miinchen; fir Akkordzither
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Fund  Fundort Aufbewahrungsort, Erhaltungszustand Datierung

Nr. Inv. Nummer

7 Veitshochheim Genisaprojekt Veitshoch- Stark fragmentiert 189[?]
heim, V 3106

Art und Umfang: Fragment einer weiteren gedruckten Notenausgabe
Musikalische Einordnung und Besetzung: Autor- und Titelangabe fehlen, Hansa Aus-
gabe; fiir Akkordzither

8 Freudental Ehemalige Synagoge Kleinste Fragmente unbekannt
(Landkreis Freudental
Ludwigsburg)
Art und Umfang: Mehrere Kleinstfragmente einer Notenhandschrift
Musikalische Einordnung und Besetzung: Erkennbar sind lediglich Gruppen von
Achtelnoten mit gebrochenen Akkorden und sog. Geisternoten, vermutlich fiir ein Zupf-
instrument bestimmt

9 Weikersheim Genisaprojekt Veitshoch- Verknittert, verschmutzt, Vermutlich
oder Alten- heim, F0657 fragmentiert um 1900
schonbach?

Art und Umfang: Zwei Blitter eines gedruckten Buchs; Maf3e: 185 x 125 mm
Musikalische Einordnung und Besetzung: Vermutlich Fragment einer nicht identifizier-
ten Instrumentationslehre mit Instrumentenbeschreibungen und Angaben zu deren Ver-
wendung, zu erkennen sind Abschnitte zu: ,,(Violone), ,, Die Trompete (Tromba)*, ,, Posaunen
(Tromboni)“und ,, Die Altposaune (Trombone alto)“

Anmerkung a) bei Eintrag 3 und 9 der Tabelle: Die Genisot von Altenschénbach und Weikersheim wurden nach einem
Wasserschaden in einem fritheren Depot miteinander vermischt. Die sichere Zuordnung zu einem der beiden Fundorte war
bei der Inventarisierung in den meisten Fillen nicht mehr méglich.

19. Jahrhundert geschrieben. Dabei handelt es sich offenbar um Einzelstimmen fiir
Violine, Klarinette und Horn, wobei die Stimmen aber von verschiedenen Stiicken
stammen, denn sie weisen abweichende Vorzeichen und Taktarten sowie unterschiedli-
che Blattformate auf. Notizen eines Briefteils in Jiddisch auf der Riickseite eines Blattes
lassen keinerlei Zusammenhang mit den Noten erkennen. Unklar bleibt daher auch,
ob die Noten vom Schreiber dieser Bemerkungen namens Aron verwendet wurden.
Abgeschen davon lisst sich wie bei allen anderen genannten instrumentalen Sticken
kein expliziter Bezug zum Judentum feststellen, aufler dass sie in einer Genisa abgelegt
wurden.
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Abb. 2: Fund S, Stimme fiir Corno secundo in Es, Andante im 4/4-Takt und Allegro im 6/8 Takt, ohne Komponistenangabe,
Inventarnummer M 1496. © Genisaprojekt Veitshéchheim.

Christliche liturgische Gesinge

Diese Feststellung gilt auch fiir zwei Notationen christlicher liturgischer Musik. Eines
ist ein offenbar aus einem Heft herausgetrenntes Blatt mit einer Melodie- und einer
Bassstimme mit Generalbass-Bezifferung' vermutlich fiir Orgel oder Cembalo, schit-
zungsweise aus dem ersten Drittel des 19. Jahrhunderts (Fund 10 — Genisa Weikersheim
oder Altenschonbach). Die Notation weist weder einen Text noch eine Uberschrift
auf, jedoch lisst sich die Melodie als die des Chorals ,Gelobet seist du, Jesu Christ von
Martin Luther identifizieren, die auf der Version aus Johann Sebastian Bachs Choral-
kantate fiir den Ersten Weihnachtstag zu basieren scheint.'®

Bei einer weiteren christlich-liturgischen Notation auf Papier aus der Genisa Veits-
héchheim ist zumindest der Ablagegrund leicht erklirbar, denn sie befindet sich als
Makulatur zwischen Holzdeckel und Lederbezug des Einbands eines Siddurs (Fund 11,
s. Abb. 3). Nicht mehr bendtigte Handschriften oder Drucke zur Verstirkung in Ein-
binden zu verwenden, war in Zeiten von Rohstoffknappheit tiblich. Indem hier ein

In der Generalbassschrift, die etwa zwischen 1600 und 1800 iiblich war, werden Harmonien nicht aus-
geschrieben, sondern durch Ziffern und Symbole tiber der Bassstimme angegeben.

1 Bachwerkeverzeichnis (BWV) 91, vgl. Bach digital: https://www.bach-digital.de/receive/BachDigital-
Work_work 00000116 (Zugriff am 10.06.2021).


https://www.bach-digital.de/receive/BachDigitalWork_work_00000116
https://www.bach-digital.de/receive/BachDigitalWork_work_00000116
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Tab. 3: Genisafunde christlich-liturgischer Notationen.

Fund Fundort Aufbewahrungsort, Erhaltungszustand Datierung

Nr. Inv. Nummer

10 Weikersheim Genisaprojekt Veitshoch- In mehrere Teile zerrissen, ~ Vermutlich
oder Alten- heim, F 0966 verschmutzt, verknittert 1. Drittel
schénbach? 19.Jh.

Art und Umfang: Fragmente eines handschriftliches Notenblatts, vermutlich aus einem
Notenheft herausgetrennt; Mafe: 160 x 190 mm

Musikalische Einordnung und Besetzung: Choralbegleitstimme ohne Text in Diskant-
und Bassschliissel mit Generalbass; Vermutlich fiir Orgel, Laute oder Cembalo. Die Melodie
basiert auf der Choralmelodie von ,Gelobet seist du, Jesu Christ (Text von Martin Luther),
ein Choral fir den Weihnachtstag. Die vorliegende Bearbeitung dhnelt jener von Johann
Sebastian Bach in seiner Choralkantate BWV 91. Auf der Riickseite ist vermutlich ein weiterer
nicht identifizierter Choral notiert.

11 Veitshochheim  Genisaprojekt Veitshoch-  Unvollstindig; Siddur ver-  Notendruck
heim, HIV 18 18 schmutzt, z. T. verknittert ~ zw. 16. und
und z. T. Tierfrafd 18.Jh.; Ein-
band ca. Ende
16./Anfang
17.Jh.? Siddur
von 1798

Art und Umfang: Grofiformatiger Typendruck auf Papier mit Noten und Text, als
Makulatur im Einband eines hebriischen gedruckten Siddurs (Sulzbach 1798) mit 107 BlL;
Mafle: 170 x 96 mm.

Musikalische Einordnung und Besetzung: Einstimmiger lateinischer liturgischer Gesang
(Text: , 4 [...] € Spiritum [...]; Einband-Riickseite: ,oum me [...] Eu o u a [...][= saeculorum
Amen] 2, Confitemini Deum [?...] in vita mea [...]“(Da der Einband nicht abgel6st ist, lassen
sich nur Teile lesen)

12 Bayreuth Israelitische Kultus- Verschmutzt, stark Maéglicher-
gemeinde Bayreuth, B 874  fragmentiert, Brandloch weise 16. Jh.

Art und Umfang: Fragment einer Handschrift auf Pergament in einem Bucheinband; Maf3e:
40 x 150 mm

Musikalische Einordnung und Besetzung: Quadratnotation eines einstimmigen lateini-
schen liturgischen Gesangs (Text: ,,/.../mino perempta [...] milia quos [...[it Herodis senicia de
quibus olim prof...] ), Tropus fiir die Messe am 28. Dezember

Anmerkung a) bei Eintrag 10 der Tabelle: Die Genisot von Altenschénbach und Weikersheim wurden nach einem Wasser-
schaden in einem friitheren Depot miteinander vermischt. Die sichere Zuordnung zu einem der beiden Fundorte war bei der
Inventarisierung in den meisten Fillen nicht mehr méglich.

Anmerkung b) bei Eintrag 11 der Tabelle: Interessanterweise scheint der Einband ilter zu sein als das eingebundene Buch,
denn er stammt vermutlich schon von Ende des 16. oder Anfang des 17. Jahrhunderts aus einer deutschen Buchbinderwerk-
statt und kénnte vorher fiir ein anderes Buch verwendet worden sein. Fiir diese Einschitzung danke ich Andreas Wittenberg,
Mitarbeiter der Einbanddatenbank (Staatsbibliothek zu Berlin — Preufischer Kulturbesitz).

Anmerkung c) bei Eintrag 11 der Tabelle: Die Datierung des Siddurs folgt aus einem Abgleich mit einem Siddur aus der Ge-
nisa Altenschonbach/Weikersheim mit Titelblatt, Inv.nr. F 0482. Ich danke Elisabeth Singer-Brehm fiir diesen Hinweis.
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Abb. 3: Fund 11, Lateinische Notation aus der christlichen Liturgie unter dem Lederbezug eines Siddurs aus der Genisa
Veitshdchheim, Inventarnummer H IV 18 18. Foto: Elisabeth Singer-Brehm. © Genisaprojekt Veitshdchheim.

lateinischer Druck aus christlichem Kontext als Material fiir ein jiidisches Buch diente,
ist es ein umgekehrtes Beispiel dessen, was das Projekt ,Book within Books: Hebrew
Fragments in European Libraries”” untersucht, das sich hebriischem Material in meist
nichtjiidischen Biichern widmet.

Auch das Fragment einer Handschrift auf Pergament mit einem einstimmigen
lateinischen liturgischen Gesang in gotischer Quadratnotation (Fund 12), das mogli-
cherweise aus dem 16. Jahrhundert stammt, ist in einem Bucheinband in die Genisa
Bayreuth gelangt.”® Der Hintergrund fiir die Weiterverwertung dieser Fragmente
kénnte sein, dass im Zuge der Reformation ganze Klosterbibliotheken zerstért wurden
und damit als Material zur Verfiigung standen."”

Book within Books: Hebrew Fragments in European Libraries, http://hebrewmanuscript.com/
(Zugriffam 10.06.2021).

'8 Israelitische Kultusgemeinde Bayreuth, Sign. B 874, http://genisa.ikgbayreuth.net/pages/B_0874-0_

000.htm (Zugriff am 24.06.2021)

' Andreas Traub/Annekathrin Miegel (Redaktion): Musikalische Fragmente: Mittelalterliche Liturgie
als Einbandmakulatur. Katalog zur Ausstellung des Landesarchivs Baden-Wiirttemberg, Hauptstaats-
archiv Stuttgart, und der Staatlichen Schlésser und Girten Baden-Wiirttemberg. Stuttgart 2011, S. 23.
(Siche auch die Prisentation der Ausstellung auf der Webseite des Landesarchivs Baden-Wiirttemberg:
https://www.landesarchiv-bw.de/de/themen/praesentationen---themenzugaenge/51292) (Zugriff am
16.04.2021).


http://hebrewmanuscript.com/ 
http://genisa.ikgbayreuth.net/pages/B_0874-0_000.htm
http://genisa.ikgbayreuth.net/pages/B_0874-0_000.htm
https://www.landesarchiv-bw.de/de/themen/praesentationen---themenzugaenge/51292
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Tab. 4: Genisafunde von Notationen, die keine Einordnung zulassen.

Fund  Fundort Aufbewahrungsort, Erhaltungszustand Datierung
Nr. Inv. Nummer
13 Bayreuth Israelitische Kultus- Verschmutzt, sehr stark Unbekannt

gemeinde Bayreuth, B 323 fragmentiert

Art und Umfang: Kleinstfragment einer Notenhandschrift auf Papier; Mafle: 30 x 50 mm
Musikalische Einordnung und Besetzung: nur Bassschliissel und zwei Viertelnoten

erkennbar
14 Luze (Ost- Prag, provisor. Inv. nr. Stark beschidigt Unbekannt
bshmen) G01-2158

Art und Umfang: Kleinstfragment im eingeklebten Vorsatzblatt eines Bucheinbands
Musikalische Einordnung und Besetzung: Vermutlich instrumentale Begleitung zu
Gesang (Noten ohne Text), mit forte und piano-Bezeichnungen

Zwei Fragmente lassen sich aufgrund ihrer geringen Grofe nicht einer der erwihnten
Kategorien zuordnen: Bei einem Kleinstfragment einer Notenhandschrift auf Papier
aus der Genisa Bayreuth sind lediglich ein Bassschliissel und zwei Noten erkennbar
(Fund 13).* Ein weiteres kleines Notenfragment aus einem losen Einband aus der
Genisa LuZe zeigt lange Noten ohne Text mit ,forte- und ,piano*Bezeichnungen und
konnte damit die instrumentale Begleitung zu einem Gesang gewesen sein (Fund 14).

Musikinstrumente

Auch wenn in Genisot instrumentale Notationen abgelegt wurden, sind offenbar
nur solche Instrumente selbst vertreten, die mit dem Ritus in Verbindung standen:
Einige Exemplare des Schofars, des traditionellen Widderhorns, das zu den Hohen
Feiertagen geblasen wird, wurden sowohl in siiddeutschen, béhmischen als auch elsis-
sischen Genisot gefunden.” Eine Besonderheit scheint die Handglocke in der Genisa

20

Israelitische Kultusgemeinde Bayreuth, Sign. B 323, http://genisa.ikgbayreuth.net/pages/B_0323-0_
000.htm (Zugriff am 24.06.2021).

Schofar (Inventarnummer D28) aus der Genisa Mackenheim (Société d’histoire des Israélites d’Alsace
et de Lorraine) und Schofar-Etui (Inventarnummer D5) aus der Genisa Dambach-la-ville im Elsaf§
(Musée Alsacien), Schofar aus Veitshochheim (Inventarnummer R1), Schofar-Rohling in zwei Tei-
len aus Bfeznice (Jiidisches Museum Prag, Inventarnummer 180.492). Im Ubrigen scheint es auch
in Ablagen aus anderen kulturellen Kontexten, wie sie Lenka Uli¢nd in ihrem Beitrag anfiihrt, keine
oder kaum Instrumente zu geben (,The Concealed Revealed', https://theconcealedrevealed.wordpress.
com/historypin-collection/; sowie Auskunft des Projektleiters von ,Apotropaios’, Brian Hoggard, per
E-Mail vom 22.04.2020.)

21


http://genisa.ikgbayreuth.net/pages/B_0323-0_000.htm
http://genisa.ikgbayreuth.net/pages/B_0323-0_000.htm
https://theconcealedrevealed.wordpress.com/historypin-collection/
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Bayreuth? zu sein. Auch hier ist eine Nutzung im religiosen Zusammenhang nicht
auszuschliefSen, sie konnte zum Beispiel als Signalgeber fiir den Schulklopfer gedient
haben. Jedoch ist sie vielleicht auch einfach zufillig hier hineingelangt.

Fazit

Bei der Betrachtung der Notenfunde aus Genisot nach den oben genannten Kategorien
stellt sich die Frage, warum darunter deutlich mehr nichtliturgische als liturgische Stii-
cke zu finden sind. Dies ist auftillig, auch wenn es aufgrund der geringen Gesamtzahl
der Funde keinesfalls als reprisentativ gelten kann. Obgleich fast der gesamte jiidische
Gottesdienst gesungen bzw. rezitiert wird, ist dies eine vorwiegend miindliche Praxis
und das Aufschreiben von Melodien eher die Ausnahme. Dennoch sind vom spiten
18. Jahrhundert an zunehmend solche Quellen bekannt, oft notiert von Vorbetern fir
den eigenen Gebrauch.”® Umfangreichere Notenbestinde finden sich vorwiegend dort,
wo es eine mehrstimmige Praxis mit mehreren Begleitsingern oder einem Chor gab oder
sogar eine instrumentale Begleitung. Dies hingt vor allem mit der liturgischen Reform-
bewegung im 19. Jahrhundert zusammen, die im Laufe der Zeit in vielen, oft gréfleren
Gemeinden dazu fithrte, dass Chore und oft auch eine Orgel oder ein Harmonium
zur Begleitung des Gesangs eingefiihrt wurden. In der Mehrzahl der Gemeinden, aus
denen die Genisot stammen, gab es jedoch vermutlich keine organisierte mehrstimmige
oder gar begleitete liturgische Praxis, die den Gebrauch von Noten erforderte. Falls die
Noten aus der Genisa Sennfeld (Fund 2) tatsichlich von dort stammen, konnten sie
einen Hinweis darauf geben, dass es in dieser Gemeinde ein mehrstimmiges, vermutlich
rein minnlich besetztes Gesangsensemble gab, jedoch keine instrumentale Begleitung.
In seinem Charakter scheint das Sennfelder Notenheft ein typisches Beispiel von einer
Notenzusammenstellung von Stiicken fiir den konkreten Bedarf in einer Gemeinde
oder fiir ein Ensemble zu sein. Dabei ist es ebenso nicht ungewdhnlich, dass der Name
der Komponisten — mit einer Ausnahme — nicht angegeben ist.

Auch wenn in manchen Gemeinden instrumentale Begleitung vorkam, erklang
rein instrumentale Musik bis etwa Ende des 19. Jahrhunderts nicht im jiidischen Got-
tesdienst. Sie konnte aber durchaus bei religiésen festlichen Gelegenheiten auflerhalb
von Schabbat und Feiertagen gespielt werden, z. B. bei Hochzeiten. Es ist also nicht aus-
zuschlieflen, dass einige der nichtliturgischen Stiicke aus den Genisafragmenten auch
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Israelitische Kultusgemeinde Bayreuth, Sign. B 1223, http://genisa.ikgbayreuth.net/b_1223.htm
(Zugriffam 13.04.2021).

Einen umfangreichen Katalog von Notationen hebriischer Musik bietet Isracl Adler/Lea Shalem:
Hebrew Notated Manuscript Sources up to circa 1840. A Descriptive and Thematic Catalogue with a
Checklist of Printed Sources (= RISM B IX, 2 Bde.) Miinchen 1989.
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bei solchen Gelegenheiten zu Gehér gebracht wurden. Wahrscheinlicher ist bei vielen
der Noten jedoch ein Gebrauch im privaten Umfeld oder im Unterricht.

Warum die Noten in Genisot gelangten, bleibt — abgesehen von den wenigen
liturgischen Notationen, bei denen der halachische Ablagegrund naheliegt — unklar.
Sicher ist jedenfalls, dass der den Noten unterlegte Text in den wenigsten Fillen der
Grund fur die Ablage sein kann, da nur etwa ein Drittel der betrachteten Funde tiber-
haupt einen Gesangstext aufweist und die Mehrheit keinerlei religiosen Bezug zeigt.
Eine Hypothese kénnte sein, dass Instrumentalstiicke wie die aus Memmelsdorf
zu festlichen Anlissen in der jiidischen Gemeinde gespielt und daher aufbewahrt
wurden. Der sakrale, wenn auch nicht jiidische Aspekt kénnte die Erklirung liefern,
warum der christliche Choral (Fund 11) den Weg in die Genisa fand. Mdglicherweise
bewahrte auch die Ehrfurcht vor der geschriebenen Musik oder der persénliche Wert,
derihr durch die Nutzenden zugeschrieben wurde, sie vor der direkten Zerstérung und
schliefllich dazu, dass diese Objekte in Genisot abgelegt wurden. Doch am wahrschein-
lichsten mag in vielen Fillen sein, dass der gesamte Dokumentennachlass beispielsweise
eines Lehrers oder anderen Gemeindeangestellten auf dem Dachboden abgelegt wurde.
Die Genisa Altenschoénbach ist ein Beispiel so einer Ablage, die zu einem betrichtlichen
Teil auf einen Lehrer zurtickgeht.** So kdnnten Noten fiir die hdusliche Praxis oder den
Unterricht und damit auch das Instrumentationslehrbuch (Fund 9) aus Weikersheim
oder Altenschénbach, das Noten nur als Beiwerk enthilt, in die Genisa gelangt sein.

Insgesamt kommen Notationen unter dem Material in Genisot eher selten vor.
Ahnlich wie bei den anderen Schriftquellen ist ihr Erhaltungszustand im Vergleich
zu in Archiven oder Notensammlungen aufbewahrten Dokumenten hiufig schlecht
bis sehr schlecht, was eine Identifizierung und Analyse oft nahezu unmdglich macht.
Wie es grundsitzlich fiir in Genisot ,zusammengewtirfeltes’ Material typisch ist, so
sind auch der Entstehungs- und vermutliche Auffiihrungskontext der Notationen
sehr heterogen. Die tatsichliche Verwendung der Noten ist in den meisten Fillen nicht
festzustellen und kann nur vermutet werden. Abgesehen von den Noten aus Sennfeld
(Fund 2) ist bei keiner der Notationen ein Ortsbezug festzustellen, und auch in diesem
Fallist er eher erahnt als sicher. Bei den anderen Noten bleibt ungeklirt, ob sie dort auf-
gefithrt wurden, wo sie gefunden wurden.

*  Diese Genisa ist auf den Lehrer Joseph Silbermann (1817-1896) zurtickzuftihren. Ich danke Elisabeth
Singer-Brehm fiir diesen Hinweis.
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in der Hand fiir ihren Jungfrauenpreis®.
Ein Bettelbrief aus Veitshochheim
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Abb. 1: Inventarnummer: V 3191. © Genisaprojekt Veitshochheim.

Fundort der Genisa: Veitshochheim (Unterfranken).

Inventarnummer Genisaprojekt: V 3191.

Art und Umfang: Ein Blatt, einseitig beschrieben in aschkenasischer Kursivschrift,
19 x 17,5 cm.

Erhaltungszustand: Schrift verblasst, an manchen Stellen kaum lesbar.
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Bei dieser Gelegenheit bedanken wir uns herzlichst bei den Organisatorinnen des Workshops im Mirz
2019, Rebekka Denz, Martha Stellmacher und Rebecca Ullrich, fiir die Gelegenheit, unsere Forschun-
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Aufnahme unseres Artikels in die vorliegende Publikation danken.
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Quellentext
Editorische Bestimmungen:

Manche Worter sind schwer zu entziffern und einige Buchstaben kaum lesbar. Zudem
ist die Bedeutung des Textes an einigen Stellen unklar, zwei- oder sogar mehrdeutig.
Die Quellenabschrift folgt der Zeileneinteilung des Originals. Folgende Editions-
zeichen wurden eingefiihrt: Sowohl in der Transkription als auch der Ubersetzung
werden Erginzungen und Erklirungen in eckige Klammern gesetzt. Im Originaltext
durchgestrichene Worter werden in der Quellenabschrift durchgestrichen angege-

ben.

Quellenabschrift

5o X1TW TWRD M50 ppn M5 A 7 Bnboenn A fnoun /pan 5x nin (A/01)
D7 "5 nws Naa1 0733

w7am1 71721507 5501 JinwN 11 1075 9701 i Koxab nawn 1 PR o 2720 (A/02)
MINYIT NG TIXD

1305 71977 WK LY 10 79 TY I 777 27991 100510 *X5W 10011 17703 177N (A/03)
711231 TN

MboIn 1Y MO ANy IX S0y WK 1501 192 Y3 AWy WK 1T wyna (A/04)
Sy narm

pam1 mnb annT Snmp AxT A5 ANy 1502 13 Ko [prva=] npwi (A/05)
nNw1 7503 pan Apns

WP 1Y ¥ MWK 1T T MmN 3mn a5 1175 172 1R NAph X2 Kwum (A/06)
0NN

11721 71 A7 151 WX AWK 17a5nw Ty awm 17n Sxwr na wranw wind wn (A/07)
mon 17015

> Paraphrase auf 1 Sam 1,27. »nbbann arn 2pan 5% [,,Um diesen Knaben habe ich gebetet“]. Die Uber-

setzung aller biblischen Zitate folgt: Leopold Zunz: Die vierundzwanzig Biicher der Heiligen Schrift

nach dem masoretischen Text. Stuttgart 2008.

Eigentlich geht es hier mit nwx rnna [,fiir sein Haus®, d. h. seine Frau] um seine Tochter, eine uniibli-

che Adaption dieser Redewendung.

*  Paraphrase des Mussafgebetes 1na5n2 oo 11702 1 [, die tiglichen Opfer nach ihrer Ordnung und
die zusitzlichen Opfer nach ihrer Vorschrift“], hier wurde die Verneinung absichtlich hinzugefiigt.

> Siche Mischna, Nidda 5:7 [zitiert nach der Handschrift Budapest, Magyar Tudomanyos Akademia,
MS. Kaufmann, A 50 (2nd hand)]: "2 15x Sma npin a{thy nan Sy Sma man :nwxa man Hwn Swn
mw N2 maxd PR 12w 53 5oy LLomapan. (,Ein Gleichnis wandten die Gelehrten auf Frauen an:
Unreife Frucht, reifende Frucht und reife Frucht: Unreife Frucht [ist Bild fiir die Zeit, in der] sie ein
Kind ist. Reifende Frucht [ist Bild] fiir die Tage ihrer Jugend .... Reife Frucht [ist Bild fiir] jede, die
mannbar geworden ist, Giber sie hat ihr Vater keine Vollmacht.“ Ubersetzung nach: Dietrich Correns:
Die Mischna ins Deutsche iibertragen, mit einer Einleitung und Anmerkungen von Dietrich Correns.
Wiesbaden 2005, S. 937).

Wortspiel mit Bezugnahme auf H17,8: ,, Dieser dein Wuchs, der Palme gleich®.
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WNT PIN 22771 ToM *wIN T 5y yapht 15nnm yaNa viwn nvab b Syn aenan (A/08)
“npTy

7159 noao71 127 Mxnb VI MY TNYS AMND 0T oY PATINNT YT NI (A/09)
WX

X3 7578 27y 517 pawnb avmor aoms 5o groxvab mpw 05 pRw 07270 X0 (A/10)
nx

MYH INRIPD NRYD 1927 93 71770 TN *Dipm ApE 531 A 0onoyn 1o (A/11)
iskel!

11082 135 1721721 15X TN K¥0? MWK D10 DX 01921 0ON AN 7197 10 (A/12)

obynn 5% 7rwan 07p51 1221 n27a 253 1175 AN INYIT R TY WK (A/13)

.0v ApT¥a 13707 [137 75=] 7[7]> 05w 1233 7 oY1 mmb omn AT 1w (A/14)

Ubersetzung des Quellentextes
(A/01) [...[ fiir diesen Jungen habe ich gebetet, der Rabbi xy aus der heiligen Gemeinde

xy, welcher verpflichtet ist den S6hnen und Téchtern,

(A/02) [die] wie Schoflinge von Oliven um seinen Tisch herum [sind] und er kann es
sich nicht leisten, [Geld fiir] Essen und Nahrung fir sein Haus, d.h. seine Frau und
seine kleinen Kinder, die an ihm hingen, auszugeben, umso mehr die restlichen Aus-
gaben,

(A/03) die reguliren und irreguliren, deshalb hatte er so wenig sich zu ernihren, nur
was vor ihm stand, soviel wie Gott ihm barmherzig gegeben hat

(A/04) in seinen Titigkeiten und seinen Leistungen, aber jetzt sind viele zusitzlichen
Ausgaben hinzugekommen,

(A/05) zu dem Hauptteil, da seine Tochter fruchtbar und grof§ geworden ist. Dieser
Wuchs von Dir” dhnelt der Palme," und sie hat ihre Reife erreicht, zum Kapitel ,,die
Jungfrau heiratet'!

7 Siche Hos 10,12: Ton »05 1¥p np7¥5 035 wAr. [, Siet fiir Gerechtigkeit, erntet fiir Liebe®].

Der Schreiber hat hier einen Fehler korrigiert.

Wortwdrtlich im Text: ,von mir®. Die Formulierung ist mehrdeutig.

HI 7,8. Es gibt hier entweder einen Fehler beim Zitat oder es handelt sich hier um ein Wortspiel. Es
ist schwer zu entschliisseln, was genau damit gemeint sein kénnte. Wahrscheinlich ist gemeint: ,ihr
Wuchs ihnelt* etc.

»Perek® ist ein Kapitel, aber auch ein Abschnitt. Daher ist diese Erwihnung hier ein Wortspiel mit
Kapitel (,perek®) und Reifheit (,,pirka“). Das erste Kapitel im Traktat Ketubbot der Mischna heifit
»die Jungfrau heiratet“ und gleichzeitig wird hier auf Hochzeit und Reifeabschnitt hingewiesen.
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(A/06) und der Briutigam kommt [sie als Frau] zu nehmen, aber [er, der Vater]'* hat
kein [gentigendes Einkommen] in der Hand [fiir] ihren Jungfrauenpreis, so wie es ihm
vorbestimmt wurde nach den Heiratsbedingungen.

(A/07) und esist zu fiirchten, dass eine israelitische Frau beschimt wird, Gott bewahre,
und sie sitzen wird bis ihre Haare weifd werden; daher muss er den

(A/08) Schleier der Schande von seinem Gesicht wegziehen und auf der Erde spazieren,
umhergehen und bei den Barmherzigen betteln, bei den Grof8ztigigen des Landes, bei
denen, die Wohltitigkeit

(A/09) ernten, bei denen die Erlésung erlangen, [sie sind] die Willigen im Volk" und
ihre Hand sei offen fiir die Notwendigkeit einer Mitzwa, und im Besonderen fir eine
grofSe Mitzwa [nimlich] Hachnasat Kalah,

(A/10) denn diese Mitzwa ist unbegrenzt™ und jede Miinze zihlt" und wird am Ende
zu einer groffen Summe. Daher werde ich flehen

(A/11) vor eurer erhabenen Ehre an jedem Ort, wo sich die Sohle seines Fufles bewegt,'
ihm entgegenzukommen und ihm zu helfen,

(A/12) ihm einen Teil fiir zwei zu geben," insbesondere wenn er finden wird einen
seiner Erloser und seiner Verwandten, um den Kopf zu beugen wie Schilf™®

(A/13) bis er sagt: ich méchte [Geld] spenden,” gemify dem Segen des Hauses und
dadurch [den Vers, nimlich die ethische Pflicht] erfiillen: vor deinem Fleisch verstecke
dich nicht!*

Die Bedeutung ist zweideutig, da das Subjekt im Originaltext fehlt. Theoretisch kénnte es sich auch
um den Briutigam handeln, aber vom Kontext und seiner halachischen Bedeutung her ist es ziemlich
eindeutig, dass es hier um den Vater geht.

B RisO.

' Eine Paraphrase auf Mischna, Pe’a 1:1. o»1on m>mn XM 0 M23m 7X97 MP*w 0> PRY 0127 DX
nmnTmbm etc. (,Dies sind die Dinge, fir die es kein Maf gibt: Die Ackerecke, die Erstlinge [Dtn 26:1-
11], das Erscheinen [im Tempel], die Licbeswerke und das Studium der Tora [Ps 12, AbI2]“) Uberset-
zung nach: Correns: Die Mischna, S. 15, Mit bekannter Addenda dem tiblichen Morgengebet (Birkot
HaShachar): 13 noaam ...o»m2am axan myw onb pRw 0m27 10X [, Dies sind die Dinge, fiir die es kein
Maf gibt: Die Ackerecke, die Erstlinge ... und das Heranfiithren der Braut“]. Hier ist gemeint, dass die
Mitzwa nicht nur in der kommenden Welt gilt, sondern dass es auch keine Begrenzung gibt, wieviel
man geben darf.

Wortlich: Miinze zu Miinze zusammenkommt.

Vgl. Dtn 11,24: ,Jeglicher Ort, darauf der Ballen eures Fufes tritt, — euer sei er®.

7" 1Sam 1,5.

8 JesS8,S.

BT Jevamot 106a. Hier wird diese Stelle parabelartig in einen anderen Kontext gesetzt (im Original
geht es um einen Mann, der in die Scheidung von seiner Frau nicht einwilligen will, aber vom Gericht
dazu gezwungen wird).

20 Jes S8,7: ,,s0 sichest einen Nackten, daff du ihn bedeckest und deinem Fleische dich nicht entziehest®.
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(A/14) als Belohnung dafiir werdet Thr Gottes Mildtitigkeit schauen diirfen,?" und das
vollstindige Gebdude [nimlich den Tempel]. Mein Mund spricht heute mit Wohltitig-
keit.?

Text zur Quelle

Bei dem vorliegenden Schriftstiick handelt es um eine Art Formular oder Muster fiir
einen ,Bettelbrief”, hochstwahrscheinlich aus dem 17. oder 18. Jahrhundert. Die Spra-
che ist rabbinisches Hebriisch und der Schreiber versucht durch Anspielungen auf die
biblische und rabbinische Literatur seine Kenntnisse dieser zu belegen, um dadurch
potentielle Geldgeber davon zu tiberzeugen, der Braut bzw. dem Vater der Braut Geld
zu spenden, um die Nedunia bezahlen zu kénnen. Die Nedunia (aramiisch: Geschenk)
war die Mitgift, die in Form von Geld und/oder Haushaltsgegenstinden von der Braut
mit in die Ehe gebracht wurde. Die Hohe dieser Mitgift war abhingig vom Vermdgen
der Brauteltern und wurde in der Ketubba, dem Ehevertrag festgelegt.” Anrede, Unter-
schrift usw. fehlen und manche Worter sind schwer zu verstehen. Dass es sich hier um
ein Vorlage fiir einen Brief handelt, zeigen mehrere Korrekturen und Verbesserungen,
die im Text zu finden sind, sowie der Umstand, dass keine konkreten Namen genannt
werden, sondern der Terminus ,,plon: “verwendet wird, was so viel heifit wie ,Soundso®
oder ,XY*.

Moglicherweise handelt es sich um das Formular eines professionellen Ehevermitt-
lers, der Brauteltern gleichzeitig auch bei der Finanzierung der Ehe unterstiitzte. Diese
Ehevermittler wurden Schadchen genannt und waren in Aschkenas spitestens seit
dem 17. Jahrhundert eine feste Institution in den Gemeinden.?* Fiir die Vermittlung
bekamen Schadchen feste Gebiihren, allerdings abhingig vom Erfolg: So erhielt ein
Schadchen in Bamberg Mitte des 17. Jahrhunderts ein Drittel der vereinbarten Summe
fir den Vorschlag einer Verbindung und zwei Drittel bei erfolgter Eheschliefung.” Die
volle ,Vermittlungsgebtihr* wurde also nur bei Erfolg fillig. Allerdings war eine solche

2 Ps27,4.

?> Paraphrase auf Gen 45,12.

»  Mendell Lewittes: Jewish Marriage. Rabbinic Law, Legend, and Custom. London 1994, S. 55-56.
Walter Mehlitz: Der jiidische Ritus in Brautstand und Ehe (= Europiische Hochschulschriften. Reihe
XIX, Bd. 39). Frankfurt am Main 1992, S. 143-147.

*  Lewittes: Marriage. S. 30-33. Vgl. auch Mehlitz: Ritus, S. 132-134. sowie Simon de Vries: Jiidische
Riten und Symbole. Wiesbaden 1981, S. 205. Bei Johann Christoph Bodenschatz: Kirchliche Verfas-
sung der heutigen Juden sonderlich derer in Deutschland, T. 3—4: Von den Lehrsitzen und der tibri-
gen Lebensart der heutigen sonderlich Deutschen Juden. Erlangen 1748, S. 121, wird der Vermittler
abwertend als ,Kuppler bezeichnet. Zur dem Schadchen vergleichbaren Figur des Hochzeitsbitters
im christlichen Kontext siche: Hermann Dettmer: Die Figur des Hochzeitsbitters (= Artes Populares.
Studia ethnographica et folkloristica Bd. 1). Frankfurt am Main, Bern 1976.

»  Christoph Daxelmiiller: Jiidische Kultur in Franken. Wiirzburg 1988, S. 154.
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Vermittlung hauptsichlich bei wohlhabenden Familien lukrativ*® — so dass es wahr-
scheinlicher ist, dass das hier vorliegende Fragment aus dem Kontext eines Vereins ,,zur
Ausstattung von Briuten® stammt, die sich um arme oder mittellose Familien kiim-
merten.” Mit grofler Sicherheit gab es solche hilfsbediirftigen Familien auch in Veits-
hochheim: Hier ist seit dem 17. Jahrhundert eine jiidische Gemeinde nachgewiesen,
die zunichst nur aus wenigen Familien bestand und im frithen 18. Jahrhundert recht
stark anwuchs. Die Familien lebten hauptsichlich vom Handel mit Tuchen, Stoffen
und Vieh, zumeist als Hausierer im Umland,*® wodurch kaum grofler Wohlstand zu
erlangen war. Aber auch Familien, die in Armut lebten, wollten ihre T6chter verhei-
raten und mussten daher die Mitgift (Nedunia) aufbringen — was vielen ohne Unter-
stiitzung nicht méglich war, wovon der vorliegende Text zeugt. Eine solche Hilfe, die
auch bedirftigen jungen Frauen und Minnern erlaubte, eine eigene Familie zu griin-
den, wurde von den Gelehrten als grofle Mitzwa (Hachnasat Kalah) (Zeile A/9) angese-
hen.” Hachnasat Kalah bedeutet wortlich ,,das Herausfiithren einer Braut® und meint
das Veranstalten einer Hochzeit. Im engeren Sinne sind dies die wohltitigen Werke, um
einer Braut das Heiraten zu ermdglichen, vor allem das Finanzieren einer Mitgift. In
dem Briefformular steht die Erfuilllung dieser Mitzwa allerdings eher im Hintergrund
und wird lediglich als Grund der Finanzierung angefthrt.

26 Wie z.B. bei der Hochzeit des Sohns der Glikl von Hameln: Michaela Schmélz-Hiberlein: Juden in
Bamberg (1633-1802/03). Lebensverhiltnisse und Handlungsspielriume einer stidtischen Minder-
heit (= Judentum — Christentum - Islam. Interreligiése Studien, Bd. 11). Wiirzburg 2014, S. 189-190.

27 Daxelmiiller: Kultur, S. 154.

*  http://www.alemannia-judaica.de/veitshoechheim_synagoge.htm. https://www.jiidische-gemeinden.

de/index.php/gemeinden/u-z/1995-veitshoechheim-main-unterfranken-bayern (Zugriff am 03.05.

2020).

Lewittes: Marriage, S. 56.
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Einblicke in jiidische Religionspraxis in Franken
um 1800. Uber den vielfiltigen Einsatz
von Angestellten jiidischer Gemeinden

von Beate Weinhold
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Editorische Bestimmungen

Die Ubersetzung der Quelle erfolgt der besseren Lesbarkeit wegen nicht zeilenkon-
form. Die Einteilung des ersten Teiles der Quelle in einzelne Abschnitte (1. bis 7.) wurde
beibehalten. Die Wiederholung dieser Nummerierung im zweiten Teil wurde jedoch in
der Ubersetzung in eine alphabetische Kennzeichnung (a bis ¢) tberfithrt. Dies erwies
sich als notwendig, um eine Zuordnung der in dem Beitrag besprochenen inhaltlichen
Aussagen des Anstellungsvertrages zu den entsprechenden Abschnitten im zweiten
Teil der Quelle nachvollziehen zu kdnnen. Nicht lesbare Stellen der Quelle werden mit
[...] gekennzeichnet. Nicht eindeutige Textstellen wurden mittels (?) markiert.

Ubersetzung'

Zum guten Gliicke. Mit Gottes Hilfe.

Jede Stiftung aus guter Absicht ist von Dauer.”

Es ist klar und offensichtlich, dass sich die Deputierten der Gemeinde Veitshdch-
heim?® namens Moses Lob und Moses Ensla, samt den unterzeichnenden Personen,
versammelt haben, um von heute an, dem ersten Schevat SS60 bis 5563, also auf drei
Jahre, den Salomon David* gegenwirtigen Vorbeter zu Rodelsee’, zu ihrem Vorbeter
und Schichter aufzunehmen und ihm ein jihrliches fixes Gehalt zu einhundert Gul-
den rheinisch unter den nachbenannten Bedingungen zu gewihren. Der genannte Vor-
beter muss fiir die Gemeinde folgende Punkte erfiillen:

1. Der Vorbeter muss jeden Tag morgens und abends und jeden Feiertag jedes Mit-
glied der Gemeinde zur Synagoge rufen und zwar zu der von den Deputierten bestimm-
ten Zeit.

2. Derselbe muss tiglich vor den gewShnlichen Gebeten die entsprechenden Psal-
men beten sowie beim Morgen- und Abendgottesdienst die Psalmen sprechen, die in
der Gemeinde Veitshéchheim zu beten iiblich sind. Des Weiteren obliegt ihm, die hei-
ligen Gewinder am Schabbat und an den Feiertagen vor Beginn des Gottesdienstes in
der Synagoge zu besorgen und die Leuchter in der Synagoge mit den von der Gemeinde
erhaltenen Kerzen zu bestecken und anzuziinden. Er muss ebenso dafiir sorgen, dass
das Gief3fass im Vorbau der Synagoge stets mit Wasser gefiillt ist. Es ist ihm untersagt,
ohne Erlaubnis der Gemeindedeputierten wegzugehen [...]. Auch darf der Vorbeter fiir

Bei der Ubersetzung handelt es sich um eine Kombination aus einer Zweitschrift des Vertrages im
Staatsarchiv Wiirzburg (StAW Reg.abg. 1943/45 7137) und der Ubersetzung der Verfasserin.

2 Pirke Avot 4,14.

Veitshochheim: Ortschaft ca. 6 km nérdlich von Wiirzburg (Unterfranken).

Der Name des anzustellenden Vorbeters wurde aus der Zweitschrift rekonstruiert.

> Raodelsee: Ortschaft ca. 24 km siiddstlich von Wiirzburg (Unterfranken).
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niemanden schichten, der nicht in Veitshochheim wohnt, es sei denn mit Erlaubnis der
Deputierten. [Ich will es ihm erlauben. (?)]

3. Der Vorbeter muss am Neujahrsfest das Schofar blasen und an Purim aus der
Esterrolle vorlesen und er muss die Mizwot® in der Synagoge durch seinen Meschorer”
ausrufen lassen. Er muss daftir sorgen, dass alle [...] und die Schulchen® sowie die
Betten (?) der durchreisenden Armen auf Kosten der heiligen Pflege’ zur Verfiigung
stehen.

4. Auch sollte der Vorbeter das Backen der Mazzen'® von Anfang bis Ende beauf-
sichtigen, damit sie entsprechend den rituellen Vorschriften zubereitet werden. Der
Vorbeter ist auch verpflichtet, wenn christliche Metzger koscher schichten, dabei
zu sein und fiir jedes Stiick Fleisch und Eingeweide zu zertifizieren, wann das Tier
geschlachtet wurde, damit nichts Unkoscheres geschehen kann.

S. Der Vorbeter ist gehalten, bei einem Todesfalle unentgeltlich den Leichenzug
nach Laudenbach' zu begleiten. (?)

6. Sollte der Vorbeter Kinder unterrichten wollen, so ist ihm jede Familie fiir jedes
Kind zu zahlen schuldig alle halbe Jahre: fiir ein Kind, das das Aleph Beth lernt, zwei
Gulden, fiir ein Kind, das die Gebete lernt, drei Gulden, fiir ein Kind, das die Tora
studiert oder fiir ein Kind, das sich hoheren Studien widmet, vier Gulden rheinisch.
Dahingegen ist dasselbe verpflichtet, aufrichtig und fleif$ig zu lernen.

7. Es wird ebenso beschlossen, dass der Vorbeter jenen Armen verbunden ist, die
von der Gemeinde Bletten'? bekommen und die er in einem anderen Zimmer, das sich
in seiner Behausung befindet, aufnimmt. Daftr erhilt er von jedem gesunden Armen
pro Nacht anderthalb Kreuzer Schlafgeld”. Der Arme ist nimlich dem Vorbeter dies
zu zahlen schuldig. Falls er jedoch einen Kranken beherbergen muss, bekommt der

Urspriingliche Bezeichnung fiir die Gesamtheit der 613 religiésen Ge- und Verbote des Judentums.
In nachbiblischer Zeit Bezeichnung fiir einzelne religidse Pflichten. Hier: Ehrenimter, die von Ge-
meindemitgliedern wihrend des Gottesdienstes ausgefiihrt werden kénnen.

Er begleitete den Gesang des Vorbeters. Vgl. den Abschnitt: Der Anstellungsvertrag fiir einen Vorbeter
mit vielen Funktionen in der Gemeinde Veitshochheim.

8 Pl Tische, auch Vorlesepulte. Hier sicher in der Bedeutung Tische. Vgl. Walter R6ll (Hg.): Werner
Weinberg: Lexikon zum religidsen Wortschatz und Brauchtum der deutschen Juden. Stuttgart/Bad
Cannstatt 1994, S. 245.

Pflegekasse.

Ungesiuerte Brote fiir Pessach.

Laudenbach: Ortschaft ca. 21 km nordwestlich von Wiirzburg (Unterfranken).

Stiddeutsch: Zettel, die durchreisenden Armen ausgehindigt wurden. Auch Studenten der Jeschiwot
erhielten Bletten. Vgl. Weinberg: Wortschatz, S. 212. Jedes Familienoberhaupt musste entsprechend
seines Steueraufkommens zu Jahresbeginn Bletten erwerben. Vgl. Ralf Rossmeissl: Jiidische Heimat
Roth. S. erw. Aufl. Roth 1996, S. 42.

Zahlung fiir das Ubernachten im jiidischen Spital oder Armenhaus.
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Vorbeter pro Nacht ein halbes Kopfstiick' und dieses erhilt er von den heiligen Pfle-
gern®. Auch von einer Wéchnerin erhilt der Vorbeter pro Nacht ein halbes Kopfstiick.
Sowohl tiber den kranken Gast als auch die W6chnerin muss er den Deputierten Mit-
teilung machen, damit sie selbst Einsicht bekommen. Dabei gilt aber ausdriicklich, dass
der Vorbeter in seiner oberen Wohnstube keinen Armen, egal ob krank oder gesund,
oder eine Wochnerin beherbergen muss, sondern in einem anderen Zimmer, das zur
Synagoge gehort und mit einem Ofen versehen ist, damit er nicht daran gehindert ist,
die Kinder zu unterrichten. Als Gegenleistung erhilt der Vorbeter von der genannten
Gemeinde folgende Zahlungen:

a) Von den oben genannten 100 Gulden rheinisch wird monatlich von den Ge-
meindemitgliedern ein Zwdlftel der Summe fiir den Vorbeter gesammelt. Dieses Ge-
halt darf nicht linger als einen, héchstens aber zwei Monate gestundet werden. Wenn
der Vorbeter den Lohn nach zwei Monaten nicht erhalten hat, soll er sich an die
Gemeindedeputierten wenden, die ihm in allem behilflich sein miissen. Das gewihrte
Gehalt beginnt mit dem Dienstantritt des Vorbeters. Wenn er zur Hilfte des kiinftigen
Monats auszieht, bekommt er den ganzen Monat voll bezahlt zur Unterstiitzung seiner
Ausgaben.

b) Jedes Familienoberhaupt muss dem Vorbeter jeden Monat Spendengeld geben,
und zwar sechs Kreuzer der Vermégende, alle anderen vier Kreuzer. An Schabbat und
an den Feiertagen, an denen zwei Torarollen zur Lesung herausgenommen werden,
muss jedes Gemeindemitglied neben dem Spendengeld dem Vorbeter noch zusitzlich
Geld geben, und zwar der Vermdgende sechs Kreuzer, alle anderen Familienoberhidup-
ter vier Kreuzer.

¢) Von dem Schichten des grofien Viehs, das innerhalb der Gemeinde geschlachtet
wird, bekommt der Vorbeter pro Stiick, sei es koscher oder nicht, einen Fuf§ und Inne-
reien (Mastdarm). Auflerhalb der Gemeinde bekommt er von jedem Stiick einundein-
halb Batzen' nebst Fiiflen und Innereien (Dirmen). Bendtigt er mehr als eine Stunde,
bekommt er von jedem Stiick diesen Lohn: von Kleinvieh, nimlich von Kilbern zwei
Fiille, von Geiflen und Bocken vier Fiiffe und Innereien (Mastdarm). Von Zicklein und
Limmern erhilt er denselben Lohn, wie es in Veitshéchheim tiblich ist. Von Gefligel
des Verschnungstages zahlt der Vermdgende ein halbes Kopfstiick und jeder andere
einen guten Batzen.

1 20-Kreuzer-Miinze.

> Wahrscheinlich aus der Pflegekasse.

16 Ein Batzen = vier Kreuzer.
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d) Der Vorbeter bekommt die Hilfte des Machazit Haschekel-Geldes". Fiir das
Singen des Echad Jachid'® und fiir Schmechim Bezetim" Geld, fur [...?], fiir Kreis-
schreiben® und fiir das Aufgehen zur Tora, beim Vorlesen der Tochacha®, fiir alle diese
Zeremonien erhilt der Vorbeter ein halbes Kopfstiick. Fiir die Erteilung des Segens
Matnah Jad** bekommt er von jedem Familienoberhaupt einen guten Batzen. Fiir die
Ausstellung eines Paares (?) einen Viertel Taler, Zeugengeld von jedem Paar ein halbes
Kopfstiick. Fiir den Besuch der Mikwe bekommt die Frau des Vorbeters von jeder Frau
vier Kreuzer, selbst wenn sie sich dabei von einer anderen Frau bedienen lisst. Wird
jemand in den Bann gerufen, erhilt der Vorbeter einen Schilling, eben so viel fiir die
Erstellung bzw. Protokollierung von Schriftstiicken. Fir jeden Hekdesch®-Zettel, den
er einnimmt, ein halbes Kopfstiick. Fiir das Ausrufen des Segens bekommt er jeden
Monat einen guten Batzen.

e) Er wird auch einen Meschorer®* haben, welcher von der Gemeinde an Schabbat
und an den Feiertagen sowie zu den iibrigen Festzeiten, zu denen das Tachanun-Gebet®
nicht verrichtet werden darf, beschiftigt wird. Auch bekommt der Meschorer von der
Gemeinde ein wichentliches Gehalt von einem halben Kopfstiick. Gegenwirtig ist der
junge Mann Hajum bei dem Vorbeter als Singer, der ein Vierteljahr lang jede Woche

Wert eines halben Schekels. Abgabe fiir den Gottesdienst der Stiftshiitte und spiter fiir den Tempel-
dienst. Am Vorabend von Purim wurden drei halbe Schekel (Taler, Gulden etc.) fiir wohltitige Zwe-
cke gespendet, wofiir man in den Synagogen drei Teller aufgestellt hatte. Vgl. Weinberg: Wortschatz,
S.171.

Echad Jachid: Einer, Einziger. Anfangsworte des Liedes ,Semer Lechoten’, (Lied fiir den Briutigam).
Es wird zu Ehren des Briutigams bei der Verlobung und am Schabbat vor und nach der Trauung gesun-
gen. Vgl. ebd., S. 251-252.

Schmechim Bezetim: Name eines Piyyut (religiése Dichtung, die in der synagogalen Liturgie Anwen-
dung findet).

Briefe bzw. Schreiben, die an mehrere Personen gerichtet sind und unter diesen herumgereicht werden
sollten = Umlauf. Vgl. Johann Christoph Adelung: Grammatisch-Kritisches Worterbuch der hoch-
deutschen Mundart. Bd. 2. Wien 1811, S. 1771-1772.

,Zurechtweisung’. Bezeichnung der Abschnitte in der Tora, in der die Fliiche genannt werden, die das
Volk Israel treffen sollten, wenn es gegen Gottes Gebote verstiefe. (vgl. Lev. 26,14-39; Dtn. 28,15-68.)
Bei der Toralesung an den entsprechenden Schabbaten werden die Perikopen schnell und leise vor-
getragen aufgrund einer gewissen religidsen Scheu vor den in den Versen ausgesprochenen Fliichen.
Vgl. Bernhard Levy: Tochacha. In: Jidisches Lexikon. Ein enzyklopidisches Handbuch des judi-
schen Wissens in vier Binden. Bd. IV/2. Nachdruck der 1. Aufl. Berlin 1927. Frankfurt/Main 1982,
Sp. 961-962.

,Gabe der Hand, Spende. Die Formulierung kommt in der Toralesung der letzten Tage der drei Wall-
fahrtsfeste vor, auch werden diese Tage Matna Jad genannt, da sie sich durch besondere Spenden fiir die
Armen auszeichnen. Vgl. Weinberg: Wortschatz, S. 175.

Jidisches Spital, Herberge oder Armenhaus, welches von der Gemeinde unterhalten wurde. Vgl. ebd.
S.121.

Singer oder Bass, die den Vorbeter wihrend des Gottesdienstes begleiteten.

Ordnung von Bittgebeten fiir Schacharit- und Mincha-Gottesdienste an Werktagen. Vgl. Weinberg:
Wortschatz, S. 258.
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ein halbes Kopfstiick von den heiligen Pflegern zu erhalten hat. Was die gedachte Kost
anbelangt, bekommt er solche, wenn er sich bessert, dass ihn die Gemeinde fiir gut
erkennt. Bekommt aber der Vorbeter einen Meschorer, der von den Deputierten auf-
genommen wird, so hat er (der Meschorer) an den obigen Zeiten seine Kost zu erhalten.
Hieriiber unterzeichnen:
[...] Moses Lob [...] aus Hechi?®
[...] Moses Ensle [...] Hechi

Samuel ben Isaac

Anschel Isaac [...] [...] [...] Ephraim ben [...]
Anschel [...] [...] ben [..]

[..] Samuel
Text zur Quelle
Einfiihrung

Zu der 1986 in dem Hohlraum tiber dem Betsaalgew6lbe der Veitshéchheimer Synago-
ge entdeckten Genisa gehort ein handschriftliches Fragment, dessen Grofle etwa
einem heutigen DIN-A4 Format entspricht. Das dichtbeschriebene Blatt datiert vom
27. Januar 1800 und definiert Konditionen der Anstellung eines Vorbeters® fiir die
Veitshéchheimer jiidische Gemeinde.

Die Quellenlage beziiglich der Anstellungsbedingungen fiir Vorbeter in Arbeits-
vertrigen im 18. und beginnenden 19. Jahrhundert ist eher als diirftig zu bezeichnen.
Schriftstiicke, die die Beschiftigung von Gemeindebediensteten dokumentieren,
zihlen zu den seltenen Genisafunden; der Veitshochheimer Anstellungsvertrag ist der-
zeit innerhalb der bekannten frinkischen Genisot der einzig geborgene. Etwas besser
gestaltet sich die nichtjtidische archivalische Uberlieferung — im Staatsarchiv Wiirzburg

% Aus der Zweitschrift des Staatsarchives Wiirzburg ist es moglich, die Unterzeichnenden niher zu iden-

tifizieren: Moses Léw, Deputierter; Moses Ensle, Deputierter; Eisig; Samuel Joseph; Anschel Moses;
Samuel Isaac, Ephraim Lippmann; Salomon Isaac Grillingen, Pfleger; Kalommen Simon. Vgl. StAW
Reg. abg. 1943/45 7137.

Vorbeter: hebr. Chasan, Leiter des Gemeindegebetes in der Synagoge. Zu seinen Aufgaben gehort
die Leitung der Schabbat- und Feiertagsgottesdienste, die Vorlesung aus der Tora und gegebenenfalls
das Halten einer Predigt. Er ist fiir die Vorbereitung der Feste in den Gemeinderdumen zustindig,
ihm obliegt die Aufsicht tiber das Synagogengebiude und er sorgt — wenn kein Synagogendiener zur
Gemeinde gehort - fiir die Instandhaltung der Ritualien. Vgl. Wayne Allen: The Cantor, From the
Mishnah to Modernity. Eugene 2019 (freundlicher Hinweis von Rebecca Ullrich). Marsha Bryan
Edelman: Kantor. In: Enzyklopidie jiidischer Geschichte und Kultur. Bd. 3. Darmstadt 2013, S. 319-
325. Ismar Elbogen: Der jiidische Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung. Hildesheim
1962, S. 488-492. Hyman Kublin: Hazzan. In: Encyclopaedia Judaica. Bd. 8. 2. Aufl. Jerusalem 2007,
S.502-505. Leo Landman: The Cantor. An Historic Perspective. New York 1972.
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werden zwei weitere Vertrige aufbewahrt, die die Anstellung von Vorbetern im Zeit-
raum zwischen 1800 und 1803 in unterfrinkischen jidischen Gemeinden belegen:
die Vereinbarung fir den Vorbeter Gerson Léw in Rimpar®® datiert ebenfalls aus dem
Jahr 18007, ein Anstellungsvertrag fiir einen Vorbeter in der ehemaligen jiidischen
Gemeinde Estenfeld® stammt aus dem Jahr 1803.%' Bei dem Estenfelder Begiinstigten
handelte es sich um Moses Michael Schatz.?> Daneben konnte noch ein Dokument zur
Besetzung des Amtes eines Schochet und Schammes in Reckendorf* hinzugezogen
werden.?* Letzteres wurde bereits im Jahr 1760 oder 1766 ausgestellt.> Alle vier Kon-
trakte benennen sehr ausfiihrlich die Bedingungen, unter denen das jeweilige Amt
besetzt wurde, und die zu erfilllenden Aufgaben. Die Hinzuziehung der Vertrige
aus den genannten frinkischen Orten parallel zur Auswertung des Veitshéchheimer
Dokumentes ermdglicht einen Vergleich der Beschiftigungskonditionen in dem oben
erwihnten Zeitraum.

Vorbeter in der jiidischen Gemeinde Veitsh6chheim

Bei dem ersten namentlich bekannten Vorbeter in Veitshchheim handelt es sich um
Michael bar Jud. Er wird 1782 aktenkundig.’* Aufgrund fehlender innerjiidischer
Quellen konnten sowohl die erste derzeit identifizierbare Person in diesem Amt als
auch etwaige Griinde fiir die spitere Wiederbesetzung dieser Position nur aus landes-
herrlichen Akten rekonstruiert werden. Ob oder seit wann Michael bar Jud in Veits-
héchheim ansissig ist und wie lange und in welchem Umfang er als Vorbeter titig
war, konnte bisher nicht ermittelt werden.”” Auch tber seine Entlohnung ist nichts

» Rimpar: Ortschaft ca. neun km nordéstlich von Wiirzburg (Unterfranken).

¥ StAW Reg. abg. 1943/45 7137. Gerson Low/Léb, geb. 1772, hatte 1817 den Familiennamen Stock-
heimer angenommen. Vgl. Dirk Rosenstock: Die unterfrinkischen Judenmatrikeln von 1817. Eine
namenkundliche und sozialgeschichtliche Quelle (=Verdffentlichungen des Stadtarchivs Wiirzburg,
Bd. 13). Wiirzburg 2008, S. 275.

Estenfeld: Ortschaft ca. sechs km norddstlich von Wiirzburg (Unterfranken).

3 StAW Reg. abg. 1943/45 7137.

> Moses Michael Schatz, geb. 1748. Vgl. Rosenstock: Judenmatrikeln, S. 274.

Reckendorf: Gemeinde ca. 15 km nordwestlich von Bamberg (Oberfranken).

Seligmann Pfeiffer: Kulturgeschichtliche Bilder aus dem jiidischen Gemeindeleben zu Reckendorf.
Nach Aufzeichnungen zusammengestellt. Bamberg 1897.

Pfeifer datiert im FlieStext seines Beitrages das Jahr der Einstellung auf 1766. Der im Anhang abge-
druckte Anstellungsvertrag trigt dagegen das Datum 25. Adar 1760 (13. Mirz 1760). Da die Pfeifer
zu Verfugung gestandenen Quellen nicht erhalten geblieben sind, kann das genaue Einstellungsdatum
nicht mehr eruiert werden.

3% StAW Gebr. Amt 64 VIIUV 64 1783-1785.

In den Frongeldlisten, die die Abgaben der Juden erfassen, gibt es in dem infrage kommenden Zeit-

raum keine Person mit Namen Michael bar Jud. Die Informationen zum Frongeld verdanken sich
Karen HeufSner M. A.
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bekannt. 1796 sah er sich jedoch gezwungen, seine Gemeindetitigkeit aufzugeben und
Veitshochheim mit unbekanntem Ziel zu verlassen. Als Ausloser kimen vielleicht iber
Jahre wihrende Streitigkeiten mit anderen Gemeindemitgliedern infrage, in denen es
unter anderem um die Platzierung der Stithle in der Synagoge ging.*® Da diese Aus-
einandersetzungen mdglicherweise der Grund fiir die Neubesetzung des Amtes des
Vorbeters waren und einzelne der im Ausstellungsvertrag genannten Personen auch in
anderen zeitgendssischen (nichtjidischen) Quellen fassbar werden, sollen die Vorginge
im Folgenden rekapituliert werden.

Mit dem Besitz eines Synagogenplatzes hatte man zumeist das Recht erworben,
diesen vererben, verkaufen, verschenken, vertauschen, vermieten oder verpfinden zu
konnen.*” Sussmann Itzig Schmuhl, der Sohn des Itzig Schmuhl, entfernte im Januar
1783 seinen Stuhl von dem ihm zugewiesenem Platz und stellte diesen hinter den des
Vorbeters.* Diese Stelle galt als bevorzugter Platz in der Synagoge.* Zu diesem Zeit-
punkt miissen die beweglichen Synagogensitze noch an den Winden des Betsaales
platziert und mit Blick auf den Almemor* ausgerichtet gewesen sein. Im 19. Jahr-
hundert I&sten in Veitshdchheim Bankreihen die Synagogenstiihle ab, diese waren
dann in Richtung des Toraschreins orientiert.” Sussmann Itzig inderte die Stuhlauf-
stellung, als sich die Gemeinde bereits zum Gottesdienst versammelt hatte. Fir die
unerlaubte Entfernung seines Stuhles sollte er ein halbes Pfund Wachs Strafe zahlen.
Auch nach Androhung der Verdopplung der Strafe stellte Sussmann den Stuhl nicht
zurtick, weshalb die Deputierten Joseph Nathan, Moyses Eysig, Schmuhl und Moyses
Léw vom Vorsinger in seiner Funktion als Synagogendiener verlangten, er misse den

% Der Hinweis der Stuhlstreitigkeiten verdankt sich ebenfalls Karen HeufSner M. A.

?  Unterschiede hinsichtlich der Weitervergabe bestehen v.a. zwischen Synagogenplitzen, die kiuflich

erworben wurden und Ehrenplitzen. Mit dem Besitz eines Synagogenplatzes konnte man auch das
Anrecht auf einen Bestattungsplatz auf dem Friedhof und ein wiirdiges Begribnis erwerben. Vgl.
Pfeifer: Reckendorf, S. 19.

0 StAW Gebr. Amt 64 VII UV 64.Von Sussmann Itzig Schmuhl sind mehrfach Auseinandersetzungen
mit dem damaligen Ortsvorginger Isaac Abraham Sondheimer iiberliefert.

“ Vgl. die Redensart ,, Er hat eine Stitte neben dem Vorbeter®, d.h. jemand sitzt in der Nihe einer Person,

die etwas zu vergeben hat und ist dieser Person zugleich nahe stehend. Vgl. Abraham Moses Tend-

lau: Sprichwérter und Redensarten deutsch-jiidischer Vorzeit. Hildesheim/New York 1980. Nach-

druck der Ausgabe Frankfurt am Main 1860, S.75. Vgl. auch J. Jeb XII nach Elbogen: Gottesdienst,

S. 487-488.

Arab.: Kanzel, hebr.: Bima: erhohter Platz, meist in der Mitte des Betraumes, von dem aus die Tora vor-

gelesen wird. Eine Abbildung der Veitshéchheimer Bima, allerdings erst 1927 aufgenommen, findet

sich in: Central Archives for the History of the Jewish People Jerusalem/Judisches Museum Franken

Firth & Schnaittach (Hg.): Theodor Harburger: Die Inventarisation jiidischer Kunst- und Kultur-

denkmiler in Bayern. 3. Bd. Fiirth 1998, S. 742-743.

# Vgl. Ludwig Wamser: Die Synagoge in Veitshchheim: ein Denkmal jiadischen Lebens in einer Land-
gemeinde Unterfrankens. In: Michael Petzet (Hg.): Denkmiiler jiidischer Kultur in Bayern. Miinchen
1994, S. 59-74.

42
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Delinquenten mit drei Batzen Strafe an die schwarze Tafel schreiben. Auf dieser ver-
zeichnete man die Namen derjenigen, gegen die ein Synagogenbann verhingt wurde.
Der namentlich genannte Deputierte Moyses Eisig ist identisch mit dem im Anstel-
lungsvertrag aufgefithrten Moses Ensle. Bei Moyses Léw handelt es sich um den eben-
falls im Vertrag erwihnten Deputierten Moses Lob. Sussmann fihlte sich jedoch zu
Unrecht gemafiregelt, er beschimpfte und beleidigte den Vorsinger, worauf dieser auf
die Notiz an der schwarzen Tafel verzichtete. Da der Streit auch auflerhalb des Synago-
gengebiudes weiterging und die Gemeinde ihr Ansehen in der Offentlichkeit stark
beschidigt sah, verlangten die Deputierten vom Vorsinger das erneute Anschreiben
des Sussmann, welcher die Inschrift jedoch kurzerhand 16schte. Der Streit kulminierte,
als der Beschuldigte dem Vorginger die Amts- und Entscheidungsgewalt fiir diesen
Fall absprach und allein den Rabbiner Jehuda Léb Farnbach* fir zustindig erklirte.
Dieser hielt das Anschreiben an die schwarze Tafel fiir angemessen, schaltete sich aber
nicht personlich in den Fall ein. Schlussendlich baten die Deputierten den Wiirzburger
Furstbischof*, er mége den zustindigen Veitshdchheimer Amtskeller dazu anhalten,
die Eintreibung der Strafe zu unterstiitzen. Wie der Streitfall ausging, ist nicht tiber-
liefert. Bereits im vorangegangenen Jahr, im Dezember 1782, hatte es Auseinanderset-
zungen um die Synagogenstiihle gegeben, dabei war es um die Vergabe der Stinde, d. h.
die Sitzplitze in der Synagoge bzw. Synagogenstiihle, in Abwesenheit des Vorstehers
der jidischen Gemeinde gegangen.*

Auch im Jahr 1796, dem Zeitpunkt des Wegganges von Michael bar Jud, sahen sich
die Gemeindedeputierten gezwungen, Strafen beziiglich einer unberechtigten Stuhl-
benutzung zu verhingen.” An den wiederholten Konflikten um die Positionierung der
Synagogenstinde ist ablesbar, welche hohe Wertigkeit die ,richtige’ Lage des Sitzplatzes
im Synagogenhauptraum darstellte. Je ndher sich der Platzam Aron Hakodesch befand,
umso ausgezeichneter stellte sich dieser dar. Im selben Jahr erreichten die Synagogen-
streitigkeiten einen Hohepunket, als schon genannter L6b Itzig am 12. Mai 1796 ,an

#  Jehuda Lob Farnbach/Farrenbach (ca. 1720-1794), Oberrabbiner in Heidingsfeld von 1780 oder 1781
bis 1791/92. Vgl. Michael Schneeberger: Die ,,Hetzfelder Juden. In: Jiddisches Leben in Bayern. Mit-
teilungsblatt des Landesverbandes der Israelitischen Kultusgemeinden in Bayern 88 (2002), S. 15-19.
Heidingsfeld: Ortschaft unmittelbar vor den Toren Wiirzburgs gelegen, heute eingemeindet.

* Franz Ludwig von Erthal (1730-1795), Fiirstbischof von Wiirzburg und Bamberg 1779-1795.

¢ StAW Gebr. Amt VII UV 64.

7 Vgl. StAW Gebr. Amt VII UV 101/165. So eignete sich Lob Itzig, der Sohn des Itzig Schmuhl, den
Synagogenstand des verstorbenen Hajum Eissik/Eiflig widerrechtlich an. Hajum Eissig/Eiflig muss
1795 oder Anfang 1796 verstorben sein, denn in den Frongeldlisten erscheint Hajum Eissig/Eiig
1794 letztmalig. Vgl. Gemeindearchiv Veitshdchheim (GAV) Gemeinderechnung: Frongeld der Juden.
Seine Frau, die im Jahr 1803 in einem Verwaltungsakt als Witwe gefithrt wurde, war bereits 1796 von
Veitshdchheim weggezogen. Vgl. StAW Admin 575/12952. Diese Information verdankt sich Karen
Heufiner M. A. Der Plan mit der Verteilung der Synagogenstinde von 1777 erwihnt keinen Hajum
Eifig. Vgl. StAW Gebr. Amt VII 40/64.
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Schavu’ot Pfingsten [...] als der Vorsinger die 10 Geboth*® aus dem Tabernackel [d.i.
der Toraschrein] gewdhnlichermafien ausgehoben hatte, und zum Gottesdienst ein
und anderer aus der Juden Gemeinde aufzurufen in begrif war, in dem gréften Rasch
hier nauf zum Altar [d.i. der Almemor] gesprungen und sich selbst den Gottesdienst
mit Gewalt genommen hat, so daf§ der Vorsinger nicht widerstehen konnte [...].> Da
der Aufruf zur Lesung aus der Tora als Auszeichnung und Ehre angesehen wird, emp-
fand ein Grof3teil der Gemeinde die Tat des Léb Itzig als besonders frevelhaft. Die ihm
auferlegte Strafe bezahlte der Beschuldigte nicht, weshalb sich die Deputierten an die
Landesregierung wandten. Der Ausgang des Falles ist wiederum nicht tiberliefert.

Vielleicht festigten diese Auseinandersetzungen — bei denen es sich nicht um Sin-
gularititen einer (jiidischen) Gemeinde handelte — den Entschluss des Vorbeters, seine
Stellung aufzugeben. Zu Jahresbeginn 1800 jedenfalls war seine Stelle vakant, welches
aus der Datierung des in der Genisa aufgefundenen Anstellungsvertrages eindeutig
hervorgeht. Vielleicht veranlassten den Vorbeter auch die allgemein schlechte Entloh-
nung, eine nur befristete Beschiftigung oder das Nichtgefallen seiner Amtsfiihrung
zu diesem Schritt.

Der Anstellungsvertrag fiir einen Vorbeter mit vielen Funktionen
in der Gemeinde Veitshchheim — ein Genisafragment

Am ersten Tag des Monats Schevat 5560, nach Gregorianischer Zeitrechnung am
27. Januar 1800, sind die bereits mehrfach erwihnten Gemeindedeputierten Moses
Lb und Moses Ensle zusammengekommen, um einen neuen Vorbeter in das Amt ein-
zufthren. Die Anstellung sollte zunichst fiir drei Jahre befristet sein. Ein solche Befris-
tung stellte durchaus keine Ausnahme dar, denn vor allem kleineren Gemeinden war
es nicht immer méglich, einen bezahlten Chasan anzustellen. Beziiglich der Bezahlung
wurde folgendes festgelegt: Fiir die Erfiilllung der nachfolgend aufgefiihrten Pflichten
erhielt der Veitshéchheimer Chasan jihrlich 100 Gulden (vgl. Punkt a). Dieser Betrag
musste von den einzelnen Gemeindemitgliedern aufgebracht werden (vgl. Punkt a).
Bezahlt wurde monatlich je ein Zwdélftel der Summe, wobei das Gehalt nicht linger
als zwei Monate gestundet werden durfte (vgl. Punkt a). Die Deputierten waren dafiir
verantwortlich, dass der Vorbeter den vereinbarten Lohn erhielt. Das Gehalt wurde ab

*#,Die 10 Geboth“ meint hier sicher die Tora. Aber am Morgen von Schavuot wird vor der Toralesung
noch ein Pijjut des Rabbiners Meir ben Jizchak ben Samuel aus Orkan eingeschoben: akdamut millin
(,die Einfithrung der Worte® = der 10 Gebote). Vgl. Elbogen: Gottesdienst, S. 334. Meir ben Jitzak
ben Samuel, gest. vor 1096, Bibelexeget und religioser Dichter, u.a. Autor zahlreicher Piyyutim. Vgl.
Leopold Zunz: Literaturgeschichte der synagogalen Poesie. Reprographischer Nachdruck der Ausgabe
Berlin 1895. Hildesheim 1966, S. 145-152. Vgl. Alan F. Lavin: The Liturgical Poems of Meir bar Isaak.
Ann Arbor 1984.

* StAW Gebr. Amt VIIUV 101/165.
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Dienstbeginn gezahlt (vgl. Punkt a), Nebentitigkeiten extra entlohnt (vgl. Punkte 6,
7, ¢, d).

Die Hauptaufgabe des Vorbeters bestand im synagogalen Dienst, worauf der
Dienstvertrag in seinem zweiten Punkt beziiglich der Anwesenheitspflicht des Vor-
beters in der Synagoge Bezug nimmt. Ob jedoch tiglich ein vollstindiger Gottes-
dienst mit einem Quorum von zehn religionsmiindigen Minnern abgehalten werden
konnte, ldsst sich daraus nicht folgern. An den (Werk-)Tagen, an denen kein Minjan,
also das erforderliche Quorum, zur Verfiigung stand, konnten dann bestimmte Gebete
nicht gesprochen werden.® Der nachfolgende Passus sowie einige der unter Punkt d
des Vertrages aufgelisteten Verpflichtungen weisen auf seine Funktion als Leiter des
Gemeindegebetes hin, der Vorbeter tibernahm die Aufgabe eines Scheliach Zibbur™
— eines Bevollmichtigten der Gemeinde — er wandte sich im Namen der Versammelten
an Gott. Explizit wird noch einmal seine Aufgabe des tiglichen Vorbetens erwihnt —
dabei sollte er sich ausdriicklich an die fiir den 6rtlichen Minhag gingigen Gebote hal-
ten (vgl. Punkt 2); eigene poetische Einschaltungen in die Liturgie zu integrieren, war
nicht erwiinscht. Das Anziinden der Kerzen und das Auffiillen des Waschbeckens, in
dem man sich vor dem Gebet die Hinde reinigte,** besorgte tiblicherweise der Synago-
gendiener, der auch fur die Instandhaltung der Ritualgegenstinde zustindig war (vgl.
Punkt 2). Zum Aufgabenspektrum des Schammes gehérte es auch, die Gemeinde-
mitglieder zum Synagogengang zu rufen (vgl. Punkt 1). Hier haben wir den Hinweis
darauf, dass die jidische Gemeinde mehrere Amter in der Position des Vorbeters ver-
einigte und sich keinen separaten Schammes und Schochet (s. u.) leistete. Einen eigenen
Ba’al Tokea*, der fiir das Blasen des Schofar an Rosch ha-Schana und an Jom Kippur
zustindig ist, hatte die jidische Gemeinde nicht, auch diesen Dienst musste der Vor-
beter Gibernehmen (vgl. Punkt 3). Ein Schofarhorn ist in der Veitshochheimer Genisa
erhalten geblieben (Inventarnummer R 1). Zu den Aufgaben des Chasan zihlte ferner
die Lesung aus dem Buch Ester an Purim (vgl. Punkt 3), denn das wichtigste Gebot
am Vorabend des Festtages ist die Lesung der Esterrolle, aus der in einer besonderen
Kantillation auch im Morgengottesdienst des 14. Adar vorgetragen wird.

Wohltitigkeit gegentiber Armen und Bediirftigen nimmtim Judentum einen hohen
Rang ein. In Veitshéchheim — wie in den jidischen Gemeinden tiberhaupt — wurde

>0 1802/03 lebten 15 jiidische Familien in Veitshdchheim. Vgl. StAW Juden 19.

' Scheliach Zibbur: Abgesandter der Gemeinde. In dieser Funktion leitet er das Gemeindegebet. Vgl.:
Wayne Allen: The Cantor. From Mishnah to Modernity. Eugene 2019. Marsha Bryan Edelman: Kan-
tor. In: Enzyklopidie jiidischer Geschichte und Kultur. Bd. 3. Darmstadt 2013, S. 319-325. Elbogen:
Gottesdienst, S. 488-492. Hyman Kublin: Hazzan. In: Encyclopaedia Judaica. Bd. 8. 2. Aufl. Jerusa-
lem 2007, S. 502-505. Leo Landman: The Cantor. An Historic Perspective. New York 1972.

2 Vgl. Schulchan Aruch, Orach chajim § 4.

53 Meister des Schofar®.
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Wohltitigkeit von der Gemeinde kollektiv ausgetibt. Laut Arbeitsvertrag war unser
Vorbeter — der in seinem Amt eine so geringe Bezahlung erhielt, dass er diese mit
Nebentitigkeiten aufbessern musste — fiir die Betreuung durchreisender Armer zu-
stindig, die von der jiidischen Gemeinde Bletten erhalten hatten (vgl. Punkt 7). In
Veitshdchheim wurde streng zwischen Kranken und Gesunden unterschieden; fiir die
Kosten der Unterbringung und Verpflegung armer kranker Juden war die Gemeinde
verantwortlich. Auflerdem musste tiber die Einquartierung kranker Personen und
auch Wochnerinnen an die Gemeindevertretung Mitteilung gemacht werden. Aus dem
Vertrag geht eindeutig hervor, dass der Vorbeter die Wohnung im Synagogengebiude
nur angemietet hatte. Ein Zimmer innerhalb dieser Wohnrdume - jedoch nicht seine
Wohnstube — diente der Unterbringung armer durchreisender Juden sowie anderer
Giste (vgl. Punkt 7).

In den Zustindigkeitsbereich des Chasan fiel ebenso die Vorbereitung und Uber-
wachung der Feste im Jahreslauf. Fiir das Pessachfest ist der Verzehr von ungesiuertem
Brot (Mazza) mafigeblich. Das zur Herstellung der Mazzot notwendige Getreide und
das aus ihm hergestellte Mehl muss sorgfiltig beobachtet werden, damit es nicht zu
frith mit Wasser oder einem Siuerungsmittel in Berithrung kommt. Wenn die Maz-
zot gebacken sind, besteht die Gefahr nicht mehr. Die Halacha verlangt die Aufsicht
tber die Mazzot vom Zeitpunkt des Mahlens (in strengerer Auslegung ab der Ernte)
des Getreides. Nur Mazzot, die diesen Vorgang durchlaufen haben, sind koscher fiir
Pessach. Der Veitshochheimer Vorbeter sollte nur fiir die Beaufsichtigung des Back-
vorganges verantwortlich sein (vgl. Punkt 4).

In der Alltagspraxis spielt die Einhaltung der Speisegesetze bei Juden einer strenge-
ren Observanz eine wichtige Rolle. Fiir den Verzehr von Fleischgerichten sind sie auf
einem Fachmann, den Schochet, angewiesen, der Tiere gemif der religionsgesetzlichen
Vorschrift schlachtet.* Mit dem Schochet hatte sich ein gemeindeinterner, der Auf-
sicht des zustindigen Rabbiners unterstellter Beruf herausgebildet. Viele, vor allem
kleinere Gemeinden, konnten sich jedoch weder einen eigenen Rabbiner noch — wie
bereits erwihnt — einen Schochet leisten. So tibernahm unser Vorbeter einerseits das
Schlachten, fiir welches er eine zusitzliche Entlohnung erhielt: Je nach Grof3e des Tie-
res und Entfernung des Schlachtortes bekam er Teile des Schlachtviehs (vgl. Punkt ¢).%
Das rituelle Schlachten auflerhalb seiner Heimatgemeinde wurde dem Vorbeter aus-
dricklich gestattet, wofiir neben den abzutretenden Innereien und Fiiflen noch eine

% Halsschlagader, Luft- und Speiserchre des Tieres werden mit einem sehr scharfen Messer mittels Quer-

schnitts in einem Zug durchtrennt.
> Dieses Procedere schien iiblich gewesen zu sein, denn auch der Reckendorfer Vorbeter erhielt fiir das

Schichten Teile des geschlachteten Viehs. Vgl. Pfeifer: Reckendorf, S. 148. Gleiches gilt fiir den Rim-
parer und den Estenfelder Vorbeter.
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Zusatzgebiihr entrichtet werden musste (vgl. Punkt c). Eine Extragebithr wurde auch
auf geschlachtetes Gefliigel erhoben (vgl. Punkt ¢). Dabei gilt es zu bedenken, dass auch
ein Schichter nicht nur tiber einen vorbildlichen religiésen Lebenswandel verfiigen
sollte, er musste ebenfalls eine theoretische und praktische Ausbildung, die ihm vom
Rabbiner zertifiziert wurde, absolviert haben. Dennoch wurde dem Schechita-Amt
im Vergleich zu den Lehrberufen Vorbeter und Lehrer lange Zeit weniger Bedeutung
zugemessen.>® Da Veitshochheim tiber keinen angestellten Rabbiner verfiigen konnte,
war der Chasan ebenfalls fir die Zertifizierung der rituell geschlachteten Tiere zustin-
dig (vgl. Punkt 4).

Einige Gemeindedienste waren unentgeltlich verbindlich: Den Toten das Trauer-
geleit zu geben, giltals religiose Pflicht. Der Vorbeter begleitete die Totenziige zum jidi-
schen Friedhof in Laudenbach (vgl. Punke 5). Diese um 1660/1665 angelegte Begrib-
nisstitte wurde von mehreren umliegenden Gemeinden genutzt. Fiir Beglaubigungen
von Vertrigen, Zeugentitigkeiten und andere Schreibarbeiten durfte der Veitshoch-
heimer Chasan ebenfalls Gebiihren kassieren. Auch das Anschreiben eines Delinquen-
ten an die schwarze Tafel wurde mit einem Schilling entlohnt (vgl. Punkt d).

Im selben Absatz finden wir einen Hinweis darauf, dass auch die Ehefrau des Vor-
beters eine Gemeindefunktion ibernahm: die Rolle einer Balanit®”. Als solche war sie
dafiir zustindig, dass alle notwendigen Utensilien fiir den Mikwenbesuch vorhanden
waren. Sie musste die Reinheit des Wassers ebenso kontrollieren wie das korrekte
Untertauchen gemif$ den Regeln der Halacha. Sollte eine Frau den Segensspruch, der
vor der Tewila gesprochen wird, nicht auf Hebriisch sagen kénnen, so konnte ihr die
Balanit die Worte vorsprechen. Da dem Besuch einer Mikwe etwas sehr Privates und
Diskretes anhaftete — nur der Ehemann der Besucherin und die Balanit sollten davon
Kenntnis haben — war ein respekt- und riicksichtsvolles Auftreten Letzterer wiin-
schenswert. Frauen, die die Veitshéchheimer Mikwe*® benutzen, entrichteten an die
Ehefrau des Vorbeters eine Gebiihr von vier Kreuzern. Obwohl die Nutzung des rituel-
len Tauchbades im Allgemeinen fir beide Geschlechter Geld kostete, erfahren wir aus
dem Veitshochheimer Vertrag nur, dass Frauen bei Benutzung der Mikwe eine Gebithr

So klagte beispielsweise noch 1929 Abraham Mannheimer dariiber, dass ,der Unterricht durch die
Austibung der Schechita zu leiden hatte, daf er eine ungebiihrliche zeitliche Verkiirzung erfuhr, sehr
oft kam der Lehrer korperlich erschépft und nervs tiberreizt direkt vom Schlachthaus ins Schulzim-
mer.“ Abraham Mannheimer: Der Bezirksschochet. In: Der Israelit. Ein Central-Organ fiir das ortho-
doxe Judenthum. 16 (1929), S. 18. Die Lehrer forderten seit langem die Abtrennung der Schechita vom
Lehramt. Mannheimer war von 1898 bis 1937 Lehrer und Vorbeter in Dettelbach. Vgl. http:/www/
dettelbach-synagoge.htm (Zugriff am 19.04.2020).

7 Balanit von griech. Balaneus: Bademeister.

Fiir jede jiidische Gemeinde ist der Betrieb einer Mikwe verpflichtend.


http://www/dettelbach-synagoge.htm
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entrichten mussten (vgl. Punkt d).*” Die anderen zum Vergleich herangezogenen Ver-
trige (Estenfeld, Rimpar, Reckendorf) erwihnen die Titigkeit der Beaufsichtigung
der Tewila durch die Ehefrau des Chasans nicht, obwohl diese in Stiddeutschland oft
den Mikwenbesuch kontrollierten.®® Denkbar wire, dass sie diese Funktion ausiibten,
die Bezahlung aber direkt dem Vorbeter zufiel.*!

Auch bestimmte Dienste wihrend des Gottesdienstes wurden extra honoriert:
Fir das Lied ,Echad Jachid®, das zu Ehren des Briutigams bei der Verlobung und am
Schabbat vor und nach der Trauung gesungen wird,** musste ein halber Schekel ent-
richtet werden. Das Vortragen anderer Gebete wurde separat entlohnt (vgl. Punke d).
Eine Zusatzgebiihr erhielt der Chasan am Schabbat und an den Feiertagen, an denen
zwei Torarollen aus dem Aron Hakodesch herauszuheben waren (vgl. Punkt b). Die
letzte Vertragsklausel besagt, dass zumindest im Anstellungszeitraum der Vorbeter in
der Synagoge von einem Meschorer begleitet worden ist (vgl. Punkt e). Ublich waren
zwei Personen, die den Gesang des Vorbeters begleiteten, der sogenannte Singer mit
einer hohen Stimme (Tenor) und ein Singer mit einer tieferen Stimme (Bass).®* Diese
standen rechts und links vom Chasan und begleiteten den Vorbeter gesanglich, sie fie-
len entweder in die Melodien des Vorbeters ein, sangen andere Stimmlagen oder fiillten
mit ihrem Gesang Pausen.®* Dieser Meschorer, ein namentlich genannter junger Mann
Hajum®, verrichtete einen Dienst am Schabbat, an den Feiertagen und an den Tagen,
an denen das Tachanun-Gebet nicht gesprochen wird (vgl. Punkt e).¢

Der Passus des Kontraktes, der Vorbeter diirfe sich ohne die Erlaubnis der Ge-
meindeputierten nicht von der Gemeinde entfernen (vgl. Punkt 2), spiegelt dessen
nahezu vollstindige Unabkémmlichkeit wider — ohne seine Anwesenheit oder der

> Daein Mikwenbesuch getrennt nach Geschlechtern stattfindet, ist fiir die Betreuung der Mdnner ein

Mann, fiir die der Frauen eine Frau zustindig.

¢ Vgl. Rossmeissl: Roth, S. 67.

¢ Soin Rimpar (vgl. StAW Reg.abg. 1943/45 7137) und in Reckendorf (vgl. Pfeifer: Reckendorf, S. 64.)
Weitere Beispiele bei Georg Heuberger: Mikwe. Geschichte und Architektur jiidischer Ritualbider in
Deutschland. Frankfurt am Main 1992. Vgl auch. Carsten L. Wilke: Theologie im Tauchbad. Sozial-
und Literaturgeschichte des Rabbinats in Schnaittach. In: Aschkenas. Zeitschrift fiir Geschichte und
Kultur der Juden 30 (2020). Berlin/New York, S. 271-302.

¢ Vgl. Weinberg: Wortschatz, S. 92.

¢ Vgl. Elbogen: Gottesdienst, S. 507.

¢ Vgl. ebd.

©  Inden Gemeinderechnungen ist 1800/1803 keine Person dieses Namens enthalten. Im Jahr 1794 fin-
det sich ein Hajum Eissig. Vgl. GAV Gemeinderechnungen: Frongeld der Juden. Bei diesem kann es
sich nicht um unseren Meschorer handeln, denn die Ehefrau des Hajum war bereits 1796 verzogen.

¢ Tachanun-Gebet: Bittgebete, Bestandteil des Gemeindegebetes fiir Schacharit und Mincha. An den

Neumondstagen, im Monat Nissan und an einigen Festtagen werden jedoch keine Tachanun-Gebete

gesprochen. Vgl. Elbogen: Gottesdienst, S. 73-81.
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eines Stellvertreters wire ein funktionierendes religioses Gemeindeleben nicht aufrecht
zu halten gewesen.

Der Vertragsempfinger: Die Vorbeter- und Lehrerfamilie Anspacher/
Ansbacher” und ihre Nachfolger

Gemeindedmter wie das der Vorsteher, Vorbeter, Synagogendiener, Schofarbliser,
Toraschreiber und Lehrer wurden oft generationentibergreifend besetzt. Auch wenn
das Fragment aus der Veitshochheimer Genisa den Namen des Begtinstigten des Ver-
trages nicht nennt — das Blatt ist an der Stelle, an der sich dessen Name befunden hat,
beschidigt — muss es sich beim anzustellenden Vorbeter um Salomon David handeln.®
1817 nahm er den Familiennamen Anspacher an.® Bevor er als Vorbeter in Veitshoch-
heim titig war, hatte er, der Einleitung des Fragments aus der Veitshdchhheimer Genisa
zufolge, eine solche Stelle in Rédelsee inne. Seinen Dienst in der jiidischen Gemeinde
Veitshochheim trat Anspacher am 23. Februar 1800 an’, allerdings ohne von der
Schulkommission als Lehrer gepriift worden zu sein.”* 17 Jahre spiter wurde Salomon
David vom Kéniglichen Oberrabbinat bescheinigt, dass er seinen Dienst als Vorsinger
und Schichter in Veitshéchheim piinktlich versehen habe.”

In unserem Zusammenhang ist neben dem Vater auch der Sohn fiir das Ge-
meindeleben von Bedeutung, denn der 1806 ebenfalls in Veitshdchheim Geborene
folgte beruflich seinem Vater im Amt des Vorbeters und Lehrers. Im August 1830
absolvierte der Sohn Marx Anspacher eine Priifung fur israelitische Religionslehrer.”
Spitestens seit 1832 war Anspacher als ein von der Judenschaft als gepriifter Lehramts-
aspirant gewihlter Religionslehrer und Vorbeter in Veitshochheim titig. Er bekam
jahrlich ein Gehalt von 150 Gulden und eine Heizkostenzulage in Hohe von 25 Gul-
den. Das Schichten, welches seinem Vater den Lebensunterhalt aufgebessert hatte, war

¢ Die Schreibweisen in den Quellen variieren zwischen Anspacher und Ansbacher. Hier wird verein-

heitlichend fiir beide Formen nur die Schreibweise Anspacher verwendet.

Das erschlief8t sich aus der bereits erwidhnten Zweitschrift des Anstellungsvertrages, die sich im Staats-
archiv Wiirzburg befindet. Auf diesem Dokument ist der Name des Vorbeters lesbar. Vgl. StAW Reg.
abg. 1943/45 7137. Salomon David, geboren am 24. August 1770 in Obernbreit. Vgl. StAW Reg. abg.
1943/45 8538. Obernbreit: Ortschaft ca. 23 km stidéstlich von Wiirzburg (Unterfranken), war ver-
heiratet mit der 1788 geborenen Kehla. Vgl. StAW Jiidische Standesregister 146. Kehla und Salomon
David hatten zwei Kinder, Rachel, geboren 1801 in Veitshdchheim und Mordechai/Marx/Max, gebo-
ren 1806 ebenda. Vgl. StAW Jiidische Standesregister 146.

@ Vgl. Rosenstock: Matrikeln, S. 274.

70 Vgl. StAW Reg.abg. 1943/45 7137.

7t Vgl. GAV Ortsnamen-Kommissionsprotokoll 1817.

7> Vgl. StAW Reg. abg. 1943/45 7137.

73 Vgl. StAW Reg.v.Ufr. 8595.

68
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ihm jedoch von obrigkeitlicher Seite verboten worden.” Am 20. Juli 1856 zog er mit
seiner Frau Merle/Marla, geb. Steinberg, aus Euerbach”™ und den drei gemeinsamen
Kindern nach Ménchsroth™. Dort ist Marx Anspacher in den 1860er Jahren ,nur® als
Vorbeter beschiftigt, denn bis 1890 leistete sich die judische Gemeinde auch eine sepa-
rate Lehrerstelle. Das Amt iibte zwischen November 1834 bis zu seiner Pensionierung
1882 Meyer Braunschweig aus.”” Dass Anspacher eher einer orthodoxen Observanz
zuzurechnen ist, belegt nicht nur seine gemeindliche T4tigkeit als Chasan, er wird auch
immer wieder als Spendensammler und Spendengeber fiir jiidische Armen- und Pilger-
wohnungen in Jerusalem genannt.”® Nach seiner Vorbetertitigkeit in Monchsroth ist
Marx Anspacher in Wiirzburg als Lehrer nachweisbar.”” Sein zweitiltester Sohn, der
wie sein Urgrofivater den Namen David trigt, war nicht mehr im Lehrerberuf titig.*
Nach dem Wegzug Anspachers aus Veitshochheim war Josef Klein seit dem
15. Januar 1857 in der Gemeinde als Religionslehrer titig.® Klein, geboren 1820 in
Unterleinach,® gestorben 1905 in Veitshdchheim, besuchte von 1837 bis 1840 das
Konigliche Lehrerseminar in Wirzburg, danach das Rabbinerseminar in Firth.*
Nach einem kurzen Intermezzo als Lehrer in Unterleinach®* wurde Klein dann Reli-
gionslehrer in Veitshochheim. Auch er tibte gleichzeitig das Amt des Vorbeters und die
Titigkeit eines Schochet aus. Fiir das Jahr 1857 sind seine Einkiinfte tGiberliefert: Wie

7 Vgl. Katholische Pfarreiakten Veitshéchheim. Die Information verdankt sich Karen HeufSner M. A.

7> Euerbach: Ortschaft ca. 7 km westlich von Schweinfurt (Unterfranken).

76 Monchsroth: Ortschaft in Mittelfranken.

Seit 1827 existierte in Mdnchsroth eine jiidische Elementarschule. Mit der Pensionierung Braun-

schweigs bemiihte sich die jiidische Gemeinde wahrscheinlich aus Kostengriinden um die Auflésung

der Elementarschule. Jedoch erst 1890 konnten elf jiidische Kinder in die 6rtliche Volksschule auf-

genommen werden. Vgl. StAN, LR A Dinkelsbiihl, Abg. 1976, Nr. 216: Entschliefung der Regierung

von Mittelfranken vom 25. September 1871. Zit. nach: Barbara Eberhardt/Hans-Christof Haas:

Ménchsroth. In: Wolfgang Kraus/Berndt Hamm/Meier Schwarz (Hg.): Mehr als Steine. Synagogen-

Gedenkband II. Lindenberg im Allgdu 2010, S. 424. Vgl. auch Stellenanzeige in: ,Der Israelit. Ein Cen-

tralorgan fiir das orthodoxe Judenthum' vom 20.08.1885.

7 Vgl. die Annoncierungen der Spender und Spendensammler in ,Der Israelit. Ein Centralorgan fiir das
orthodoxe Judenthum?, so 1860, 1861, 1862 und 6fter.

7 Vgl. Reiner Stritz: Biographisches Handbuch Wiirzburger Juden 1900-1945 (= Veréffentlichungen

des Stadtarchivs Wiirzburgs, Bd. 4, I-1II). 1. Teilband. Wiirzburg 1989, S. 58.

David Anspacher {ibte den Beruf eines Kaufmanns aus, 1869 arbeitete er als Agent fiir eine Feuerver-

sicherungsgesellschaft. Nach Erwerb des Biirgerrechtes fiir Wiirzburg griindete er 1873 daselbst eine

Schuhmacherartikel- und Lederwarenhandlung. Vgl. ebd., S. 58. Am 8. Mai 1844 in Veitshdchheim

geboren, verstarb er 1928 in Wiirzburg. David Anspacher wurde auf dem jiidischen Friedhof in Hoch-

berg bestattet. Vgl. Naftali Bar-Gior Bamberger: Der jiidische Friedhof in Héchberg. Memor-Buch

(= Schriften des Stadtarchivs Wiirzburg, H. 8). Wiirzburg 1991, S. 308.

8 Vgl. StAW Reg. v. Ufr. 9076.

2 Vgl. StAW Sig. 143. Unterleinach: Ortschaft ca. 12 km nordwestlich von Wiirzburg (Unterfranken).

8 Vgl. Frankfurter Israelitisches Familienblatt 8.12.1905.

% Vgl. StAW Sig. 143.
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sein Vorginger Marx Anspacher bekam er fiir den Religionsunterricht 150 Gulden und
zusitzlich elf Gulden als Chasan. Fiir Holz und Wohnkosten erhielt Klein eine Zulage
von 25 Gulden.® Auch sein Sohn Lazarus® und sein Enkel Adolf*” waren Lehrer in
Veitshéchheim. Adolf Klein gliickte im Jahr 1938 mit seiner Familie die Ausreise nach
Palistina. Mit ihm endet die tiber Jahrhunderte wihrende Geschichte der Veitshoch-
heimer Vorbeter und Lehrer.

Der Vorbetervertrag im Kontext weiterer Quellen

Mit dem in der Veitsh6chheimer Genisa aufgefundenen Arbeitsvertrag fiir einen
Vorbeter liegt uns nicht nur ein tberlieferungsgeschichtlich seltenes Dokument des
judischen Gemeindelebens aus dem beginnenden 19. Jahrhundert vor, dariiber hinaus
ist der Kontrakt sowohl einer konkreten Gemeinde als auch einer namentlich bekann-
ten Person zuzuordnen. Leider wissen wir nicht, wie viele Kandidaten sich um die
Anstellung als Vorbeter beworben haben. Auch tiber etwaige Probevortrige, anhand
derer man die religiésen Kenntnisse und die angenehme Stimme der einzelnen Amts-
anwirter priifen konnte, geben die vorliegenden Dokumente keine Auskunft. Aller-
dings haben wir mit dem aus der Veitshéchheimer Genisa geborgenen Anstellungsver-
trag fiir Salomon David aus dem Jahr 1800 einen Beleg dafiir, dass dieses Dokument
einerseits entsprechend der religionsgesetzlichen Vorschrift aufbewahrt worden ist,
andererseits, dass eine Zweitschrift dieses Dokumentes zwischen 1800 und 1817%¢ in
die fiirstbischofliche Kanzlei bzw. in koniglich-bayerischen Besitz gelangt ist. Da bisher
weder Vergleichsdokumente der ehemaligen jiidischen Gemeinde Estenfeld noch der
ehemaligen Rimparer Gemeinde zur Verfiigung stehen, kann keine Aussage dariiber
getroffen werden, ob diese ,Doppeliberlieferung’ auch fiir diese beiden Orte zutraf.
Die Unterzeichnenden des Vertrages sind noch in anderen zeitgendssischen Quellen
fassbar. So sind in den Gemeinderechnungen, die die Abgabe des Frongeldes der Juden
vermerken, fur die Jahre 1800/1801 nachstehende Personen erwihnt: Anschel Moyses
(Moses), Ephraim (Lippmann), Eiffig Schmul (Samuel) sowie die Gemeindedeputierten
Moyses Lob/Léw (Lippmann) und Moyses EifSig (Ensle).® Bei dem in der Unterschrif-
tenliste zuerst genannten Samuel ben Isaac konnte es sich um Schmul Eifig handeln.”

% Vgl. StAW Reg. v. Ufr. 9076.

Lazarus Klein: geb. 1856 in Unterleinach, gest. 1914. Handelsmann und Lehrer. Information von

Karen Heufiner M. A.
8 Adolf Klein: geb. 1893, Kaufmann und Vorbeter. Information von Karen HeufSner M. A.
% Jahr der Datierung der Akte.
¥ GAV Gemeinderechnung: Frongeld der Juden.
» Vgl.ebd.
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Die drei unterfrinkischen Anstellungsvertrige fithren keine regional spezifischen
Liturgiebestandteile oder Briuche auf. Da der Reckendorfer Vertrag diesbeztiglich
und beztiglich der Aufgabenverteilung eine Besonderheit darstellt, soll auf diesen kurz
niher eingegangen werden. Auch in diesem heute zu Oberfranken gehérenden Ort
wurde das Amt des Vorbeters und Schichters zunichst in Personalunion ausgeiibt.”
1766 teilte man dann dieses Amt in das eines Chasan und das eines Schammes und
Schochet.”” Fiir die Besetzung der beiden letztgenannten Positionen ist der bereits
erwihnte Anstellungsvertrag tiberliefert. Bei dem Begiinstigten des Vertrages han-
delte es sich um Jizhack ben Bendett. Inhaltlich Zhnelt der Vertrag beziiglich des Auf-
gabenumfangs dem Arbeitsspektrum des Veitshochheimer Chasan. Auch Jizhack ben
Bendett versah die Dienste eines Schochet, Schammes, Ba’al Kore und eines Bodeck”.
Daneben musste er ebenfalls Bletten an durchziehende Arme verteilen, die Mizwot
ausrufen, diverse Schreib- und Verwaltungsarbeiten erledigen. Neu innerhalb der
Vertrige ist die Zustindigkeit fiir die Kontrolle des Eruw, einer Vorrichtung,’* die vor
Schabbatbeginn bzw. Festtagen an vermutlich allen Dorfausgingen angelegt wurde.
Dieser Passus liefert uns einen seltenen Einblick in diese Praxis, da er nicht nur die
Kontrolle des Eruw erwihnt, sondern auch den Zeitpunkt: am Schabbat um 12 Uhr.
Des Weiteren bestitigt der Vertrag aus Reckendorf ein wichtiges Detail beztiglich der
Praxis innerjidischer Rechtsprechung: Diese fand unter dem Vorsitz des Parnass in
Anwesenheit mindestens eines weiteren (Kultus-)Beamten statt. Auflerdem belegt der
Reckendorfer Arbeitsvertrag die Ausiibung zweier auch im stiddeutschen Raum aus-
getibten Praktiken. Unter Punkt 8 des Vertrages lesen wir ,Muss (...) auch zu ,Chole
krasch® (..) rufen, bei einer Wochnerin auch zur ,Jitsch kerz“.”

' Vgl. Pfeifer: Reckendorf, S. 60. Pfeifer datiert den Amtsantritt auf das Jahr des ersten 6ffentlichen
Synagogenbaus (es muss sich um den Bau von 1727 handeln, da Pfeifer den ersten Chasan nament-
lich erwihnt und bei der dem ersten Vorbeter folgenden Person schreibt, dass diese um 1756 im Amt
war). Vgl. ebd. S. 62. Zur Synagogendatierung vgl. Angela Hager/Hans-Christof Haas: Reckendorf.
In: Wolfgang Kraus/Berndt Hamm/Maier Schwarz (Hg.): Mehr als Steine. Synagogen-Gedenkband
Bayern. Bd. I. Lindenberg im Allgiu 2007, S. 202.

2 Vgl. Pfeifer: Reckendorf, S. 63.

% Bodeck: Koscherfleischbeschauer. Vgl. Weinberg: Wortschatz, S. 62.

7 ODb es sich um feststehende ,Sabbatschranken® oder einfache Schniire (,Schabbesschnur) handelte,
konnte bisher nicht ermittelt werden.
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Auch Chole Kraisch oder Holekreisch, frinkisch: Holekrisch. Bezeichnung fiir die Zeremonie der Ver-
gabe des biirgerlichen Namens. Vgl. u.a. Christoph Daxelmiiller: Jiidische Kultur in Franken (= Land
und Leute). Wiirzburg 1988, S. 152. Weinberg: Wortschatz, S. 124-125.

% Pfeifer: Reckendorf, S. 149, Anhang II1. Zum Jitsch Kerz allg: ebd. S. 102-105. Westjiddisch jitschen:
beschneiden. Vgl. Weinberg: Wortschatz, S.136. Der Brauch des Jitsch Kerz bezicht sich auf das
Anziinden der Kerzen bei der Beschneidung. Freundinnen der Wochnerin fertigten in deren Haus eine
grofle Wachskerze und zwolf kleinere geflochtene Kerzen - letztere symbolisierten die zwolf Stimme
Israels. Die kleineren Kerzen und die eigentliche Jitsch Kerz, die grole Wachskerze, wurden zum Mor-
gengebet am Beschneidungstag angeziindet, letztere durch den Ba’al Berith (Beschneider) personlich.
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In vielen Details werden in den unterfrinkischen Vertrigen die Anforderungen an
das Amteines Chasans beschrieben. Sie sind einerseits als Beleg fiir die Einhaltung reli-
gi6ser Traditionen eines lindlichen Judentums zu lesen: Es wurde tiglich Gottesdienst
in der Synagoge gefeiert, ob in Form eines vollstindigen Gottesdienstes (Minjan), muss
offen bleiben.”” Die Gemeinde legte dabei Wert auf eine feierliche Stimmung — auch
deshalb leistete sich die jidische Gemeinde zusitzlich einen Meschorer. Ob dieser auch
am Ort wohnte, ist ungewiss, denn eine Person diesen Namens wird in anderen Quel-
len nicht fassbar.”® Auch wenn die Quellenbasis noch relativ diinn ist, scheint es im
beginnenden 19. Jahrhundert im heutigen Unterfranken nicht uniiblich gewesen zu
sein, dass der Vorbeter im Gottesdienst von einem Meschorer begleitet wurde. Dass
dabei nicht das @ibliche Duo von Singer und Bass im Einsatz war, belegen die schon
erwihnten Chasanim-Anstellungsvertrige von Veitshdchheim, Rimpar und Esten-
feld. In den Rimparer und Veitshdchheimer Anstellungsvertrigen ist nur allgemein
von einem Meschorer die Rede, ob Singer oder Bass wissen wir nicht. Dem Estenfelder
Vorbeter Moses Michael Schatz stand laut Arbeitsvertrag von 1803 an den BufStagen
ebenfalls ein Gehilfe zur Seite, ob Singer oder Bass, wird ebenfalls nicht erwihnt.”
Auflerdem zeigt uns die Veitshochheimer Handschrift, dass einem Meschorer nicht
nur die gesangliche Begleitung des Vorbeters oblag, sondern dass er an den Tagen seiner
Anwesenheit in der Synagoge zusitzlich auch die Mizwot auszurufen, d. h. z.B. die zur
Toralesung Ausgewihlten zu benennen hatte.

Andererseits spiegelt der Kontrakt mit David Anspacher exemplarisch die ein-
geschrinkten finanziellen Mdglichkeiten vieler kleiner Gemeinden, die sich in der
vielerorts ausgetibten Zusammenlegung der Amter eines Chasan, Lehrers und
Schochet! juferte. Auch durch die umherwandernden Chasanim, die ihre Dienste
gegen freie Bekdstigung und freie Unterbringung anboten'®, sahen sich Gemeinden
nicht unbedingt veranlasst, fir eine bessere Bezahlung ihrer Bediensteten zu sorgen.
So praktizierte man auch in Veitshéchheim eine Personalunion beztiglich der Amter
von Chasan, Lehrer und Schochet, obwohl die hiesige judische Gemeinde zu Beginn
des 19. Jahrhunderts zu den grofleren und wohlhabenderen im Siiden Mainfrankens

7 Neben der religiésen Pflicht, dreimal tiglich bestimmte Gebete zu sprechen, gehort zur strengeren
Observanz ebenso das Studium der Tora und der rabbinischen Literatur (Talmud-Tora).

» Vgl. Fuinote 65.

? Vgl. StAW Reg. abg 1943/45 7137. Moses Michael Schatz, geb. 1748. Vgl. Rosenstock: Matrikeln,
S.274. Der Familienname Schatz gehtauf die hebriische Amtsbezeichnung ,Scheliach Zibbur* zuriick.
Vgl. ebd. S. 54-55.

Ein Schochet wurde jedoch nicht zu den Kultusbediensteten gezihlt. Vgl. z.B. die Synagogenordnun-
gen der jeweiligen Gemeinden.

100 Vgl. Pfeifer: Reckendorf, S. 60.

100
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Tab. 1: Judische Gemeinden im Vergleich: Uberblick tiber die Funktionen und Gehilter. Quellen: Recken-
dorf: Pfeifer: Reckendorf. Rimpar: StAW Reg. abg. 1943/45 7137. Estenfeld: StAW Reg. abg. 1943/45 7137.
Veitshdchheim: Genisaprojekt Veitshdchheim V 3143.

Ort Zeitraum Name
Reckendorf Um 1727 (Zeit des Synagogen- Izick Hollinder
baus)

Funktionen: Chasan, Schochet und Schammes in Personalunion

Gehalt: 0. A.

Reckendorf Hirsch
Funktionen: Chasan, Schochet und Schammes in Personalunion

Gehalt: 70 Gulden p.a.
und Nebeneinkiinfte

Reckendorf Bendett ben Abraham Segal
Funktion: Chasan, wahrscheinlich auch Schochet und Schammes
Gehalt: 70 Gulden p.a., ab 1760/66 45 Gulden p.a.

Reckendorf Ab 1760/66 (mit Neueinstellung  Jizhack ben Bendett

von Schochet, Schammes usw.)

Funktionen: Schochet, Schammes, Ba’al Kore, Bodeck, Schulklopfer

Gehalt: 35 Gulden p.a. (davon wurden 25 Gulden vom Gehalt des Vorbeters abgezogen, die verbleiben-
den 10 Gulden hatte die Gemeinde aufzubringen) und Nebeneinkiinfte

Reckendorf 1785-1825 (mit Unterbrechung) Wolf Prager/Brand

Funktionen: Chasan, Schochet”, spitestens seit 1798 auch Schammes, (seit 1803 nur noch Jahresver-
trag)

Gehalt: ab 1798 100 Gulden p.a.
Reckendorf 1825/26 David Brand (Sohn von Wolf)
Funktionen: Chasan, Schochet, ab 1821 auch Mohel, Sofer”

Gehalt: 125 Gulden p.a., mit Nebeneinkiinften 145 Gulden p.a. (auf 3 Jahre befristet, vonseiten der
Gemeinde jihrlich kiindbar)
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Ort Zeitraum Name

Reckendorf Nachfolger von David Brand Gerson Morgenthau?
Funktion: Chasan

Gehalt: 0. A.

Reckendorf Nachfolger von Gerson Morgen- Chajjim (Hayum) Klein?
thau

Funktion: Chasan
Gehalt: 0. A.
Rimpar 17. Mai 1800 Low Gerson

Funktionen: Vorbeter, Religionslehrer, als Nebeneinkiinfte: Schulklopfer, Schochet (Hohe der Ent-
lohnung fiir das Schichten identisch mit der des Veitshéchheimer Vorbeters)

Gehalt: 100 Gulden p.a. (1/3 fiir den Schulunterricht, 2/3 wurden aus dem Vermégen der Gemeinde-
mitglieder und der Anzahl der Familienoberhiupter ermittelt; wenn die Kinder nicht zur Zufrieden-
heit der Gemeinde unterrichtet wurden, wurde 1/3 des Gehaltes abgezogen)

Veitshochheim 27. Januar 1800 Salomon David
Funktionen: Vorbeter, Schochet. Schammes, Lehrer

Gehalt: 100 Gulden p.a. und Nebeneinkiinfte?

Estenfeld 13. April 1803 Moses Michael Schatz

Funktionen: Chasan, als Nebeneinkiinfte: Schochet (Hohe der Entlohnung fiir das Schichten ent-
sprach der der anderen Vorbeter)

Gehalt: 50 Reichsthaler pro Monat, Miete inklusive

Anmerkung a): Zur Funktion als Schochet: vgl. Nicole Grom: Dokumentation des jiidischen Friedhofs Reckendorf.
Geschichte - Begribniskultur — Bestand. Inaugural-Dissertation in der Fakultit Geistes- und Kulturwissenschaften der
Otto-Friedrich-Universitit Bamberg. Bd. L. Bamberg 2012, S. 288.

Anmerkung b): Zur Funktion als Mohel: vgl. ebd. S. 284, zum Sofer: vgl. ebd. S. 285.
Anmerkung c): Gerson Morgenthau: vgl. ebd. S. 286.

Anmerkung d): Chajjim (Hayum) Klein: vgl. ebd. S. 287.

Anmerkung e): Vgl. diesen Aufsatz.
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gehorte. In seiner Funktion als Schochet war der Vorbeter noch fiir mehrere andere
Gemeinden zustindig. Auch musste er den Dienst eines Schammes erledigen, denn
unser Vertrag erwihnt mehrere Titigkeiten, die im Aufgabenbereich eines Synagogen-
dieners lagen.

Die befTistete Anstellung und der Stellenmangel forderten von den Vorbetern und
ihren Gehilfen eine hohe Einsatzbereitschaft und zuverlissige Erfiillung der ihnen
tbertragenen Aufgaben — die Befristung konnte immer auch als Druckmittel ein-
gesetzt werden.'” Allgemein ist festzustellen, dass Gemeindebedienstete, trotz ihrer
zusitzlichen Verdienstmdglichkeiten, finanziell nicht besonders gut gestellt waren und
ihre Arbeitsverhiltnisse insgesamt grofle Unwigbarkeiten in sich bargen.!*

Alle untersuchten Anstellungsvertrige beurkunden — hier zumindest fiir einen
gewissen Zeitabschnitt — die Praxis jiidischer Gemeinden, die fiir die Funktionalitit des
judischen Gemeindelebens notwendigen Dienste in einer Person zu konzentrieren; wer
einen Vorbeter und Schochet engagierte, beschiftigte gleichzeitig auch einen Synago-
gendiener und Lehrer. Die detaillierte Beschreibung der einzelnen Titigkeitsbereiche
und die Angaben zur Entlohnung in den Vertrigen gewihren uns einen Einblick in die
Beschiftigungs- und Lebenssituation von Gemeindeangestellten in der zweiten Hilfte
des 18. bzw. Anfang des 19. Jahrhunderts. Auch wenn die Dokumente einem konkre-
ten geographischen Raum zuzuordnen sind, kénnen sie beispielhaft fir die finanziell
prekiren Existenzbedingungen dieser Personengruppe in vielen Dorf- und Kleinstadt-
gemeinden der Zeit stehen. An der Besetzung von Gemeindeimtern durch Familien
tber Generationen hinweg ldsst sich eine fur viele jidische Gemeinden typische Ent-
wicklung von Gemeindeeinrichtungen und der Besetzung ihrer Amter ablesen.

192 Vgl. K6nig: Judenverordnungen, S. 60; Rolf Kieflling: Jiidische Geschichte in Bayern. Von den Anfin-
gen bis zur Gegenwart (= Studien zur jiidischen Geschichte und Kultur in Bayern, Bd. 11). Oldenburg
2019, S. 268.

So erhielt der Veitshdchheimer Meschorer erst ab dem Zeitpunke freie Kost, an dem er von den
Gemeindeputierten akzeptiert worden war, d.h. seine Aufgaben gemif den Anspriichen dieses Gre-
miums erfiillte.

103

19 So sah sich zum Beispiel der Rimparer Chasan 1802 beispielweise aufgrund von Teuerungen gezwun-

gen, um eine GehaltserhShung zu ersuchen, da er ,mit seinem gewdhnlichen Gehalte nicht mehr
auskommen kann“ (StAW Reg. 1943/45 7137). Die Gemeinde beschloss daraufhin am 8. Tammus
5562 (8. Juli 1802), dass jeder, der am Schabbat im Morgengottesdienst zur Tora aufgerufen wird, dem
Vorbeter drei Kreuzer geben musste (StAW Reg. abg. 1943/45 7137). Auch der seit dem Jahr 1785
in Reckendorf titige Chasan Wolf musste 1798 aufgrund seiner prekiren finanziellen Situation den
Gemeindevorstand um eine Gehaltsaufbesserung bitten. Da jedoch im Folgenden keine wesentliche
Verbesserung seiner pekuniiren Situation eintrat, bewarb sich derselbe 1803 um die vakante Stelle
eines Vorbeters in Laudenbach. Aus persénlichen Griinden trat er jedoch die ihm zugesagte Stelle nicht
an und kehrte nach Reckendorf zuriick (vgl. Pfeifer: Reckendorf, S. 63-64).
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,Maise Jeschurun’,
Die Geschichte einer Ritualmordanklage

von Elisabeth Singer-Brehm
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Abb. 1: Inventarnummer: R 0085. © Genisaprojekt Veitshdchheim.

Fundort der Genisa: Reckendorf (Oberfranken).
Inventarnummer Genisaprojekt: R 0085.

Art und Umfang: Druck, ,Zenerene“Typen, 2 Blatt im Oktavformat, Textblatt 1

und Textblatt 2 nicht mehr zusammenhingend.

Erhaltungszustand: Beide Blitter fragmentiert (etwa bis zur Hilfte erhalten), ein-

gerissen, verschmutzt und fragil; Rinder ausgefranst, deutlicher Textverlust.
Sprache: Westjiddisch.

Autor oder Autorin: Keine Angabe.

Ort: Keine Angabe.

Jahr: 18. Jahrhundert.

Drucker: Keine Angabe.
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Text zur Quelle
Uber die Fragmente

Die beiden bei der Inventarisierung der Reckendorfer Genisa durch das Genisaprojekt
Veitshéchheim in den Jahren 2009 bis 2010 gefundenen Blattfragmente, die ihrer Form
und den verwendeten Typen nach sehr wahrscheinlich zum gleichen jiddischen Buch
gehore hatten, waren zunichst schwer zu bestimmen. Aus dem wenigen erhaltenen
Text lief$ sich nur eine minimale Inhaltsangabe erstellen: Gefangensetzung und Verhér
(unter Folter!) einer ,bsen Frau® und des ,,Juden Isaak®. Vor allem, weil in den Frag-
menten der Nach-/Beiname ,Jeschurun® nicht vorkommt, konnte man nicht sogleich
auf den Titel ,Maise Jeschurun® schlieflen.

Erst das zufillige Lesen der Beschreibung von ,mase yeshurun® in Moshe Natan
Rosenfelds Bibliographie ,Jewish Printing in Wilhermsdorf* verhalf zu erkennen, dass
die Fundstiicke aus Reckendorf diese Geschichte enthalten:

»Ein wunderlich Mase was Hakadosh Boruch Hu hat far grosse Zeichen un Wunder getan
durch den Ish Kadosh ...Izchak Yeshurun war sein Namen ... is geschehen in Welsh Land in
ein Stadt die heisst Ragusa... Yiddish story of a blood libel in the Italian city of Ragusa in the
year 1623, witnessed by the author. The original Hebrew version is printed in Sekan Shemen
Hatov, Venice 1657 (p. 147-148).

Allein anhand des in der Bibliographie abgebildeten undatierten Titelblatts der Wil-
hermsdorfer Edition aus der Zeit um 1720 lieSen sich die Reckendorfer Fragmente aller-
dings nicht zweifelsfrei dieser Ausgabe® zuweisen. Da die zwei verzeichneten bekannten
Exemplare — ein komplettes in der Oppenheimschen Sammlung der Bodleian Library?
und ein unvollstindiges in der Library of Jewish Theological Seminary* — nicht er-
reichbar waren, fragte die Verfasserin bei Moshe Rosenfeld an, ob ihm Aufnahmen
von Textseiten vorlidgen. Tatsichlich befindet sich in seiner Sammlung aber nur eine
weitere, damals noch nicht einer bestimmten Ausgabe zuordenbare Doppelseite der
Geschichte. Rosenfeld hatte in Oxford einst lediglich das in seiner Bibliographie publi-
zierte Titelblatt kopiert.

' Moshe Natan Rosenfeld: Jewish Printing in Wilhermsdorf. London 1995, S. 215, Nr. 205.

Laut den Bibliographien von Moritz Steinschneider und Sara Zfatmann existieren noch ein oder
zwei Berliner Editionen. Vgl. Moritz Steinschneider: Catalogus librorum Hebracorum in Bibliotheca
Bodleiana. Tussu curatorum digessit et notis instruxit. Berlin 1852-1860, Sp. 723, Nr. 4363, 4 und 5;
Moritz Steinschneider: Jiidisch-deutsche Literatur, nach einem handschriftlichen Katalog der Oppen-
heim’schen Bibliothek (in Oxford), mit Zusitzen und Berichtigungen. In: Serapeum: Zeitschrift fir
Bibliothekswissenschaft, Handschriftenkunde u. dltere Literatur 9 (1848), S. 381, Nr. 163. Sarah Zfat-
man: Yiddish Narrative Prose from its Beginnings to ,Shivhei ha-Besht (1504-1814). Jerusalem 1985,
Nr. 84 und 84x.

*  Bodleian Library, Signatur: Opp. 8°1107.

*  Vgl. Rosenfeld: Jewish Printing, Nr. 205 und Zfatman: Yiddish Narrative Prose, Nr. 40.
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Es dauerte bis ins Jahr 2019, als sich fiir die Verfasserin endlich eine Méglichkeit
ergab, die beiden in der Genisa Reckendorf geborgenen Textseiten mit Fotos des Wil-
hermsdorfer Biichleins aus der Bodleian Library abzugleichen und als Gbereinstim-
mend zu verifizieren.’

Editionsgeschichte und Inhalt der ,,Maise Jeschurun®

Wie schon in ,Jewish Printing in Wilhermsdorf® dargestellt, geht der jiddischen Adap-
tion der ,Maise Jeschurun® eine hebriische Version voraus. Zu der von Rosenfeld
genannten Erstausgabe Venedig 1657 fithrt Moritz Steinschneider noch je eine Edition
Venedig 1798 und Wien 1860 [1862] an. Neben der Ubertragung ins Jiidisch-Deutsche
berichtet er von einer ins Spanische und einer angeblichen italienischen Ubersetzung.®

Wihrend Steinschneider die Geschichte nur in einem einzigen Satz skizziert, wer-
den an anderer Stelle, etwa von Cecil Roth in der ,Encyclopedia Judaica”, ausfiihrliche
Inhaltsangaben geliefert. Und schon 1656, also vor Erscheinen der hebriischen Erst-
ausgabe, diente ein Bericht iiber die Ereignisse um Isaak Jeschurun als Exempel in einer
Streitschrift, der ,Vindiciz Judeorum® von Menasse ben Israel.

Im Jahr 1622 trifft den jidischen Kaufmann Isaak Jeschurun in Ragusa, dem heu-
tigen Dubrovnik in Kroatien, die falsche Anschuldigung eines Ritualmords an einem
christlichen Midchen. In Wahrheit hatte eine nichtjidische Frau das Kind getotet;
sie bringt jedoch die Schutzbehauptung vor, von ,einem Juden® des Blutes wegen zur
Tat angestiftet worden zu sein. Isaak wird verhaftet und wiederholt aufs Grausamste
gefoltert, bleibt aber standhaft. Weil ihn die Folter nicht umbringt, verurteilen ihn die
Ratsherren zu einer zwanzigjihrigen Gefangenschaft unter derart unmenschlichen
Bedingungen, dass der baldige Tod unausbleiblich scheint. Doch auf wundersame
Weise — oder durch Gottes Hilfe — tibersteht Isaak auch diese Tortur linger als seine
Richter es fiir moglich gehalten hitten. Als schliellich ein Ratsherr nach dem anderen
stirbt, kommt Isaak Jeschurun endlich frei.

> Firihre Unterstiitzung danke ich Diana Matut ganz herzlich.

Moritz Steinschneider: Die Geschichtsliteratur der Juden in Druckwerken und Handschriften, zusam-

mengestellt: 1. Abteilung: Bibliographie der hebriischen Schriften. Frankfurt am Main 1905, Nach-

druck: Nikosia 2017, S. 114, § 145.

Cecil Roth: Jesurun, Isaak. In: Jakob Klatzkin und Ismar Elbogen (Hg.): Encyclopedia Judaica.

Neunter Band. Jerusalem-Kimchi. Berlin 1932, S. 51.

8 Menasseh Ben Israel: Vindiciz Judzorum, or a Letter In Answer to certain Questions. [S.1.] 1656,
S.10. Ubersetzt in: Moses Mendelsohn: Rabbi Manasseh Ben Israel. Rettung der Juden oder Send-
schreiben zur Beantwortung einiger Fragen [...] In: G.B. Mendelsohn (Hg.): Moses Mendelsohn’s
gesammelte Schriften. 3. Bd. Leipzig 1843, S. 215-216.
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Zum historischen Hintergrund

Der Vorwurf des Ritualmords, also der T6tung eines Menschen zu rituellen Zwecken,
ist seit Menschengedenken ein profundes Mittel zur Diskreditierung Angehériger
anderer Religionen. Insbesondere Ritualmordlegenden, in denen Kinder die Opfer
sind, haben das Potential, nicht nur Angste und Aberglauben zu befeuern, sondern
Verfolgung und Pogrome gegentiber der angeblich mordenden Religionsgemeinschaft
anzufachen und zu rechtfertigen.

Waren Christen im Rémischen Reich selbst noch die Beschuldigten in solchen Blut-
liigen, kam es ab dem 12. Jahrhundert gehduft zu Ritualmordanklagen von Christen
gegen Juden, die in vielen Fillen mit dem Tod des oder der Beklagten, manchmal gar
mit der Ausléschung ganzer Familien oder Gemeinden endeten. Wihrend in Mittel-
europa Gerichte und Herrscher schon im Verlauf des 16. Jahrhunderts immer seltener
vom Wahrheitsgehalt solch abstruser Vorwiirfe zu iiberzeugen waren, wurden sie im
ostlichen Europa stellenweise bis ins frithe 20. Jahrhundert hinein ernsthaft verhandelt
und entfalteten noch lange tédliche Wirkung als Auslser von Pogromen gegen Juden.
Wenige Jahre spiter kehrten die Ritualmordlegenden durch die nationalsozialistische
Propaganda wieder verstirkt nach Mitteleuropa zuriick und halten sich weltweit bis
heute in antisemitischem Gedankengut.’

Die jidische Gemeinde im oberfrinkischen Reckendorf wird Mitte des 18. Jahr-
hunderts mit einer Ritualmordbeschuldigung konfrontiert, wie 150 Jahre spiter der
Gemeindeschreiber Seligmann Pfeifer basierend auf alten Aufzeichnungen berichtet:

»Es war im Jahre 1746", als ein Christenknabe [der Sohn] des Metzgers Josef vermisst
wurde; die Nachforschungen nach seinem Ausbleiben waren erfolglos [...] Da briitete das

Gehirn eines glaubenswiitigen Christen die Mir aus, das Kind kénnen nur Juden getétet

Vgl. Andreas Angerstorfer: Jidische Reaktionen auf die mittelalterlichen Blutbeschuldigungen.
In: Rainer Erb (Hg.): Die Legende vom Ritualmord. Berlin 1993, S. 133-156. Will-Erich Peuckert:
Ritualmord. In: Hanns Bichtold-Stiubli (Hg.): Handwdérterbuch des deutschen Aberglaubens.
Berlin und Leipzig 1936, Bd. 7, Sp. 727-739. (Das in der Zeit des Nationalsozialismus erschienene
HDA mag hier als Quelle bedenklich wirken, doch bezieht der wegen seiner Materialfiille wertvolle
Artikel von Peuckert, einem der wenigen deutschen Volkskundler, die den Faschismus mit ideologisch
weifler Weste {iberstanden haben, zwar vorsichtig, aber dennoch klar Stellung gegen Antisemitismus.
Vgl. Christoph Daxelmiiller im Vorwort zur 3. unverinderten Auflage des HDA. Berlin und New
York 2000, Bd. 1, S. 41.) Falk Wiesemann: Nationalsozialismus und lindlicher Antisemitismus. Eine
Ritualmordbeschuldigung in Franken 1929-1937. In: Volker Ackermann, Bernd-A. Rusinek und Falk
Wiesemann (Hg.): Ankniipfungen. Kulturgeschichte — Landesgeschichte — Zeitgeschichte. Gedenk-
schrift fiir Peter Hiittenberger. Essen 1995, S. 221-234.

Wahrscheinlich irrt hier der Autor, méglicherweise, weil er durch den Wechsel des jiidischen Jahres
im September beim Umrechnen in die christliche Zeitrechnung durcheinander kommt: Laut den in
Fufinote 12 genannten Quellen ereignete sich das Verschwinden des Kindes im Jahr 1745 und nur das
Verfahren um seinen Tod zog sich bis 1746. Allerdings wird dort das Auffinden des toten Knaben auf
ysonntags den 11 dieses nachmittags“ datiert, was wiederum fiir 1746 spriche.

10
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haben, nachdem sie es in ein Versteck gelockt, um ihm unter qualvollen Martern das Blut

abzuzapfen [...].“"

Nach 14 Tagen sehen zwei jiidische Jungen den Kopf des unter dem Rad der 6rtlichen
Schneidmiihle eingeklemmt liegenden kleinen Nikolaus. Die schon mit dem Ver-
schwinden des Jungen gegeniiber den Juden einsetzenden Anfeindungen und Aus-
schreitungen nehmen aber weder nach dem Auffinden noch nach der umgehend
durchgefiithrten Obduktion ein Ende, die Ertrinken ohne jede duflerliche Gewalt-
anwendung als Todesursache feststellt. Die folgende gerichtliche Auseinandersetzung
erstreckt sich zwar tiber ein ganzes Jahr, geht aber immerhin mit einem ,,gerichtlichen
Beschluss zum Recht und Schutze der Judenschaft“!? aus.

Vielleicht darf man ja die Entdeckung der hier vorgestellten ,Maise Jeschurun®
gerade in der Reckendorfer Genisa in Zusammenhang bringen damit, dass die jiidische
Gemeinschaft von Reckendorf eine verleumderische Blutbeschuldigung schon ,am
eigenen Leib® hat erfahren miissen? Dass die Gemeinde sich intensiv mit dem Thema
beschiftigte, beweisen noch andere Fundstiicke aus der Reckendorfer Genisa: 43 Blit-
ter, die mindestens zwei Exemplaren des um 1740 in Firth gedruckten Werks , Teschuot

Jisroel

zugeordnet werden kénnen. Dabei handelt es sich um eine jiddisch-hebriische
Ubersetzung der 1705/06 in Rom im Zusammenhang mit der Ritualmordanklage
von Viterbo erschienenen dreiteiligen Verteidigungsschrift von Rabbi Tranquillo Vita

Corcos.*

Quellentext

Wie oben bereits beschrieben, sind den Reckendorfer Fragmenten nur grobe Ziige des
Inhalts zu entnehmen und auch erweitert durch die zwei Textseiten aus der Sammlung
Rosenfeld bliebe der Verlauf der Geschichte nur zu erahnen. Da bisher keine Tran-
skription einer der jiddischen Ausgaben vorliegt, bot es sich an, aus dem vollstindigen
Wilhermsdorfer Exemplar der Bodleiana den fehlenden Text zu erschliefen und im
Rahmen dieses Aufsatzes eine komplette Umschrift zu publizieren. Erginzt um einige
Ubersetzungshilfen wird die ,Maise Jeschurun® gut nachvollziehbar und macht jede

S[eligmann] Pfeifer: Kulturgeschichtliche Bilder aus dem jiidischen Gemeindeleben zu Reckendorf.

Nach Aufzeichnungen zusammengestellt. Bamberg 1897, S. 112.

2 Vgl. Adelheid Waschka: Reckendorf. Kultur und Kultus in einer frinkischen Landgemeinde. Horb
am Neckar 2007, S. 372-376. Dort werden auch die den Fall betreffenden Malefizprotokolle aus dem
Staatsarchiv Bamberg ausfiihrlich zitiert.

3 Yeshayahu Vinograd: Thesaurus of the Hebrew Book. Jerusalem 1995, Bd. II, S. 508, Nr. 159; Signatur
Genisa Reckendorf: R 1662.

1 Vgl. Steinschneider: Geschichtsliteratur, S. 136, § 210; Magda Teter: Blood Libel: On the Trail of an

Antisemitic Myth. Harvard 2020, S. 284-287.
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weitere Kommentierung der unheilvollen Wirkung von Ritualmordlegenden entbehr-

lich.

Editorische Bestimmungen:

Die Transkription orientiert sich am Trierer System, das die buchstabengetreue Rekon-
struktion des Originals erlaubt und gleichzeitig die Moglichkeit bietet, tiber die Tran-
skription hinaus den jeweiligen Lautstand, soweit er erschliefbar ist, kenntlich zu
machen.”®

Als Leschilfe sind Bindestriche und einige Satzzeichen hinzugefiigt; Doppelpunkte
zwischen Leerzeichen stehen fiir die im Original verwendete Interpunktion.

Die runden Klammern gehéren zu der im Original verwendeten Zeichensetzung.
Im Original in Quadratschrift gesetzte Worter sind in der Umschrift fett formatiert.
Von der jiddischen Maise auf Hebriisch zitierte Bibelstellen werden im Transkriptions-
text hebriisch in Quadratschrift wiedergegeben. Dazugehdrige Umschrift und Uber-
setzung finden sich in den Fufinoten.

Nicht kursiv in eckige Klammern gesetzte Buchstaben sind sinngemifSe Korrek-
turen offensichtlicher Setzfehler.

Durch unterschiedliche Farben wird in der Transkription dargestellt, welche Teile
des Texts im Reckendorfer Fragment erhalten sind (pink) und welche dem Exemplar
der Bodleian Library entnommen wurden (schwarz).

Fiir nicht aus dem Hochdeutschen oder dem Kontext ohne weiteres erschliefs-
bare Begriffe und Formulierungen geben Fufinoten Ubersetzungshilfen und Kom-
mentare.' Dabei werden sich wiederholende Worter der hebriisch-aramiischen Kom-
ponente der bequemeren Lesbarkeit halber einmal pro Originalseite erneut aufgeftihrt.

1[’

(1r/01) Sffer

(1r/02) Ma‘ése Jésurun

(1r/03) ain wundérléch ma‘ése” was bkb*b'® bot far grose
(1r/04) zaichén un’ wunder géton : durch den is-kodes-

(1r/05) vétober"” der frumér man : rabi Jizhok Jésurun war

> Erika Timm (Hg.): Paris un Wiene. Ein jiddischer Stanzenroman des 16. Jahrhunderts von (oder aus
dem Umbkreis von) Elia Levita. Ttibingen 1996, S. CXLVIIL; Transkriptionszeichen S. CXLVIII-CL.

Bei der Erstellung des Glossars und bei der Korrektur der Transkription wurde ich mafigeblich unter-
stiitzt von Simon Neuberg, dem ich dafiir sehr herzlich danke.

ma‘éde: Geschichte.
% hkb"h (hakodes-borech-hu’): der Heilige, gesegnet sei er; Gott.

i§-kodes-vétoher: heiliger und reiner Mann.
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(1r/06) sein nameén : un'bkb™h hot ain gros nes® ton béweisen in
(1r/07) seinér zeitén : un' mit di’ andéré frumé leiten: wi’ ir

(1r/08) wert in den bipschén ma‘ése lai’én : un'eich eier harz

(1r/09) der-fraién : un’ das ma‘ése ist géschehen in welsch-land
(1r/10) 7n ain Stat di’ baist Raguse* mit irén namen : un’

(1r/11) das ma‘ése ist gédrukt in ain welsch Sefer™ baist Soken
(1r/12) Ahren semen-to5> das sefer habén mébaber géwesén* zwair®
(1r/13) grasé hasuvim lomdim® séfardim ainér hot géhaisén '
(1r/14) Slome un' sein enkél v Abren Hacohen is gédrukt in
(11/15) Wenéz'e in das jor Sapa"g lfak> un'stét gédrukt in

’ .

(1r/16) losen-hakddes™ aso bab ich das ma‘ése ma‘éthik géwesen® in

(1r/17) den teitschén : der-mit itléchér® sol kenén farsten gros
(1r/18) un' klain : den ist ain grosé mizve® das ma‘ese zu laién :
(1r/19) der-mit itléchér mensch sich zu berzén sol nemén : un’ got
(1r/20) jissborech™ danken un’lobeén : bir-mit meine libe leit lost
(1r/21) eich das wénik gelt nit fér-drisén : un’ tut das gelt far

(1r/22) den bipschén ma‘ése her-schisen® : als mir solén den séchuss®
(1r/23) fun di’ frumeé leit génisén : omén

(1r/24) nidpes po** Wilbérmers-dorf

1° [vacat]

20 nes: Wunder.

2! Raguse: Ragusa, heute Dubrovnik.
2 3efer: Buch.

Soken Ahren $emen-tov: (Buchtitel) ,Aarons Bart/Gutes Ol (Steinschneider, Catalogus, a.a.0.,
Nr. 4363 u. 6963, kennt keine Ausgabe vor ,,Venedig 1657, darin unsere Geschichte auf Hebriisch ab
153r.).

meéhaber sein: verfassen.

23

24

»  ha$uvim lomdim: ehrwiirdige/bedeutende/hervorragende Gelehrte.

26 Sapa“gléfak: [5]383 nach der kleinen Zahl; 1623.
7 loSen-hakodes: die heilige Sprache; Hebriisch.
*  ma‘ethik sein: kopieren, tibersetzen.
» itléchér: jeglicher, jeder.

mizve: gute Tat, Gebot.

jissborech: gesegnet sei er.

32 gelt[...] her-schisén: Geld hergeben (Vgl. DWb. S.v. ,herschieszen®, 3.).

sechuss: Verdienst.

nidpes po : gedruckt hier.
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o

2r/01) es war ain klainé stat mit den nameén (Raguse ) un’ di’ herén

2r/02) di’ do ragiren in der stat waren selbst heren hot si?

21/03) kainér niks zu béfelén un’ hatén untér sich wonén jéhudim? di’ babén

21/04) géhat iré aigéné houf warén léerech®® swanzig heisér drinén : un’es war

21/05) in jor als mir zélén finf-tousént-drer’-bundért-drer’-un*-achtzig : an
r/06)

2r/07)

21/08) s6her®® fun di’ nozrim® sein tochtér : un' si’ war gésucht : un’ man

[\

den erstén tag fun Sucess” : hot sich fér-lafén is ain geschred®
géwesén in der stat es ist worén fér-lorén fun ain for-nemér

21/09) hot si° nit kenén géfindén : un’ den selbigén tag kegén ébént is ain
21/10) géschrei’ g¢kumeén man hot si’ géfundén : un' der fatér is ebén géstandén
21/11) ouf der gasen : mit andére nogrim un' war ebén ain jehudi*® ach der-
21/12) ber’ aso’ fangt ainér fun di’ nozrim an zu den jehudsi ir habt ain
21/13) glik als s ist wordén géfunden : den es wer ain fér-dacht onf

21/ 14) eich jehudim als ir bet si’ der-schlagén wegen ir broucht das dam*
21/15) ouf eieren Pesab : un’ der jehudi der das hert het ain gelechter

21/16) darous gémacht : nun es war schon bald obent un' di’ tochtér war nit
21/17) géfundén den ist nor ain-so’ géret worden un' war nit emess* :
21/18) un' der fatér fun di’ jungfér ist gangén mit etliché wechter fun

21/19) der stat un’ woltén suchen far di’stat 6b er wert was der-

21/20) farén den sein tochtér hot flegén Spagirén zu gén far di’stat : un'
21/21) der fatér is gangen fun ain bous su den andéren bis er kumen is in
21/22) ain hous hot ain nozri® fraw’ ain geréntérin®* drinen géwont : di’
21/23) selbige fran’ war ain bés mensch un’ hot ain nameén der-fir als
2r/24) si’ ain bés mensch ist : un’ war gésucht in den selbigen hous un’

21/25) war géfunden sein tochter un'war der-schlagen unter den bet un' war

o~~~ o~~~ o~~~ o~~~ o~~~ o~~~ o~ —~

21/26) mit lumpén ein-géwikélt : aso bot man di’ frau’ gleich géfangen genumen

35

jehudim: Juden.
% I¢erech: ungefihr.

Sucess: Sukkot, Laubhiittenfest.
3 3oher: Hindler.

39

37

nozrim: Christen.
4 jehudi: Jude.
4 dam: Blut.

42 emeéss: wahr.

4 nozri: Christ.

44

geréntérin: Girtnerin (Vgl. Hebriisches Original, a.a.O., 1531, lin. 7).
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(21/27) un’ der soher® wolt di” fraw’ gleich mémiss sein®® far grosén roges* kent
(21/28) sich nit der-haltén : abér di’ wechtér woltén es nit noch-gebén :

(21/29) nei’ért hatén si” gleich mit strik gébundén un’ babeén si° di’ ganzé nacht
(2¢/30) béwacht den si’ habén nit kenén in der stat kumén weil di Star

(2r/31) feér-schlosén wer . un’ zu morgéns fri’wi’ man si hot in der stat

(21/32) welén firén aso seinén mit ir gangen fun iré séchénim* sunst fil nozrim
(21/33) di’ alé seinén gelofén woltén di> bésé fraw’ sehen : un’ alé zu-samen
(21/34) fluchtén si”in ir gésicht un’ sagén zu ir worum das si’ ain s6’ ma‘ése
(21/35) ra™® géton het un'si’ schweigt ganz stil : un'in den ist ainér

(21/36) fun di’ nozrim kumén un' zu der fraw’ gésagt : fileicht bot dich ainér

2V

(2v/01) fun di’ jehudim™ an-gélernét als du’ solst das mensch mémiss sein® der-mit
(2v/02) s2° welén das blut bréchén zu ivén feirtag das ist Pesab : un’ disé red
(2v/03) hot sich di’ fraun’ ein-géfast un' war bei’ ir so° fast in herzén

(2v/04) als ain scharfér gift fun ain schlang : noch disén hot man si’ gébracht
(2v/05) ouf den ‘eze -hous™ un' wolt si” ap-herén wegeén disé sach : un’ disé
(2v/06) fran’ hot kain theréz™ legamré™ nit ouf disé sach was si° géton hot : aso
(2v/07) bot s’ sich for-génumen zu sagén wi’ der nozri> hot far ir gésagt :
(2v/08) un' 50’ sagt an di’ rot-herén das ist wor das ich hab si” mémiss

(2v/09) gewesen sundér alain ain jéhudi>® hot mich géhaisén das ton : un'si’ hot
(2v/10) nor ainém gékent fun di’ jéhudim der hot géhaisén mit den namén
(2v/11) (Jizhok Jésurnn) : bei” den hot si° ain mascen™ fér-sezét fun iré klaideér
(2v/12) un’ hot darouf génumen fufzig gilden : un'is was mer wert géwesén
(2v/13) dorum hot s’ gésagt das er bet es géhaisén als si” sol si” mémiss sein :
(2v/14) gleich wi® di” heren das hertén s> habén si” béfolén das man sol gleich

% 3oher: Hindler.
meémiss sein: toten.
roges: Zorn.
$échénim: Nachbarn.
ma‘ése ra: bose Tat.
jéhudim: Juden.
memiss sein: toten.
‘eze -hous: Rathaus.
theréz: Rechtfertigung.
légamré: iiberhaupt.
nozri: Christ.

¢ jéhudi: Jude.

mascen: Pfand.
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(2v/15) den houf wu di’ jéhudim drinén wondeén das baist ouf welsch der bouf
(2v/16) (get0) sol man gleich fer-schlisén der-mit kainér kent arous-kumén sundér
(2v/17) ir wisen-schaft : un’ habén béfolén man sol gleich disén Jizhok Jésurun
(2v/18) brengen far si°: un’ aso bald als man gébracht hot disén jéhudi so°
(2v/19) habén im di” herén géstelt in das gésicht fun dv’ fraw’ un’ der jéhudi
(2v/20) un' di” frau’ hatén ain langé zeit mit-anandér géstriten mit wortén :
(2v/21) un'd7’ fraw’ hot ain ‘asess® gésicht als der seder® ist fun di’ huren :
(2v/22) un’ hot den armen jehudi in das gésicht gésagt das er bet si” géhaisén si?
(2v/23) sol 51> memiss sein : also-bald das der Jizhok das gebert hot s0” ist
(2v/24) er mechtig der-schrokén : als im bald di* nésome® wolt ous-gén :
(2v/25) oufim ist gesagt der posek® (Tixn Ty 7571 170 pRY? TI171) Um’
(2v/26) hor sich wider der-sezt un’ gibr wider zu antwort an di’ heren ,,got
(2v/27) béhit mich ain-so’ sach zu ton weitér hot er niks géret : aso-bald
(2v/28) haben di’ herén béfolén als man sol im thafsén® : un'di’ fran’ auch
(2v/29) dtléchém®* bésundér in ain théfise® : un'si’ solén nit bei™-anandér sizén
(2v/30) bis si>wert ap-gehert werén : un' es war kegén obénbt aso hot

(2v/31) man gébrache disén Jizhok far di’ herén un'di’ herén dachtén mit grosé
(2v/32) listekait den armen jébudi zu fangén mit sein aigéné réd als er sol sich
(2v/33) fer-rédén : un’ der jehuds als er sicht das man hot im gesezt in der
(2v/34) théfise wu man bajjed missess*® sezt s0° bot er sich mechtig er-schrokén :
(2v/35) un’ bot sich fér-red mit disén réd er hot gésagt er hot disé fraw’

(2v/36) nit gesehen sein lebén-tag un' er fér-stét ir sprachén nit : un’ mit

3
(31/01) den rédén babén di’ herén im géfangén : den wen sich wert géfinén als
(31/02) er hot oft mit der fraw’ géret s6> mus er doch di’ frau’ kenén

(3r/03) un'ir Sprach fér-stén : un der armer jehudi®” hot sich gédacht

(3r/04) mit di’ réd zu belfén : un’ es hot sich aso geschikt als seinén géwesén

58 “asess: unverschimt, frech.

Seder: Regel, Brauch, Gewohnheit.

nésome: Seele.

posek: Bibelvers.

2 vajeberad Jizhok harodo gédélo ‘ad méod (Gn 27,33): ,,Da entsetzte sich Isaak tiber die Maflen sehr®.
¢ thaf¥én: ins Gefingnis sperren.

itléchém: jeder (von ihnen)/jeden, jeglichen.

59
60

61

64

@ theéfide: Gefingnis.

¢ hajjev missess: zum Tode Verurteilte.

¢ jéhudi: Jude.
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(3r/05) ‘edim®® dr” haben gésagt si” habén gesehén als der jebudsi hot mit der
(3r/06) fraw’ dft géret dorouf haben si’ den jéhudi den dritén tag fun seinér
(31/07) théfise® méane gewesén’ mit ain inuj” di” haist ouf welsch (tortura)
(31/08) un' disés ist dv’ inuj : 51> habén im di” hent ain-hintér ouf den

(31/09) rukén gébundén : un' habén im an di’ bent ouf-géhangen in liftén un’
(31/10) habén im losén ain stund bengen : un' der-noch babén si’im in der
(3r/11) héch gézagen iber zwanzig elén : un’ der-noch habén si° den strik

(31/12) aruntér gélosén un' im losén aruntér-falén ouf ain mol : onf sein

(31/13) gebundené hent als er sich mames™ alé glidér in leib hot zu-schlagen un' zu-
(31/14) schmetérét : un' das babén si’ géton in ainér so'e” drei” mol noch-

(31/15) anandér : un’ das baist ouf welsch (traté) un' si° habén dorum aso
(31/16) stark an-gégrifén si’ habén gédacht si’welén im der-zu brengeén als
(31/17) er sol sagen er bet es géton un' di’ fraw’ an-géret sol si” memiss

(3r/18) sein™ : abér der got der almechtég hot im in seiner groseé pein

(31/19) gébolfén un’ ot kain seker™ gésagt als er bot di’ fran’ géhaisén di’
(31/20) sach ton : noch-dem habén si’ den armén jehudi gleich mit seine grose
(31/21) jisurim™ wideér in der théfise géton : un' haben wider ‘eze géhaltén si”
(31/22) wolten widér im noch ain mol méane sein mit di’ ersté inuj : un’ an
(31/23) den sibten tag fun seinér théfise haben si°im wider ain mol méane
(3r/24) géwesen wideér ain So'c wi’ zu den ersten mol un' der armeér jehudi hot
(31/25) di’ ersté jisurim noch nit fer-schmerzt : un'é si’ habén im ouf-

(31/26) géhangén habén si” im di’ hor ap-géschnitén den si” haben gédacht er wer
(31/27) ain méchasef™ dorum hot er niks welén mode sein™ : aber der is-hosid”
(31/28) hot an-gefangen zu krechzén un biter jemérlich géschrer” ich bin gérecht
(31/29) in der sach : abér es wolt im kainér anwort gebén unbas™ j* hot
(31/30) im das mol ach géholfén un’ disé inuj auch ous-géstandeén : un’wi’ di’

¢ ‘edim: Zeugen.

théfise: Gefingnis.
mé‘ane sein: quilen, foltern.

69
70

7t “inuj: Folter.
72 mames: buchstiblich.
73 $o‘e: Stunde.
74 mémiss sein: toten.

75 Seker: Liige.
jisurim: Leiden, Schmerzen.

meéchasef: Zauberer.

76
77
7 mode sein: gestehen.
7 i§-hosid: frommer Mann.

ha§"j (hasem jissborech): Gott.
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31/31) herén habén das géseheén s’ fer-wundéren sich alé zu-mol das er das kent
3r/32)
3r/33)

( ous-stén un’ es is nit menschlich ous-zu-5té'én : un si’ kenten nit
(31/34) wolten das nit alaint ibér sich nemén un'si’ baten das mispet™ for-

mer kain ursach géfinén als si’im widér amol seltén méane sein : si’

31/35) gébracht far greséré herén un es warén zweléf rot-herén in géhaim-
31/36) rot un’si’ habén widér ain ‘eze® géhalten un'si’ gebén iré dee® der-

3V

3v/01) zu das man sol im widér ain mol mé‘ane sein® un’ noch fil mer arger als zu
3v/02) den erstén mol : un’ sol kain ap-ruén nit sein ber” der nuj® nor

3v/03) imér dins ibér den andérén : un’ es war an den zwanzigstén tag

3v/04) fun der théfise®® an habén si’im widér ain (tartura) das is ain ‘inuj

3v/05) gebén ouf dieser géstalt : ain stund must er bengen in liftén un’

3v/06) si° nemtén ain schwerén balkén un' tetén im zwischén di’ fis un’ si’ bindén
3v/07) im an alé zwai’ fis ouf zwar’ seitén : un’ reistén im di’ swaid’ fis fun-

3v/08) anandér was nor miglich ist : der-mit als er nit kent di’ fis zu-

(

(

(

(

(

(

(

(

(3v/09) anandér ton : den mit den als si’ di’ fis bei>anandér kenén baltén
(3v/10) 50 haben sich kenén belfén dem man bot méane géwesén : un’ den is-
(3v/11) kodles™” habén si’ das géton mit den balkén un’ nit alain als er kain hilf nit
(3v/12) hot 56° hot er noch grasé jemérlich jisurim® wegen di’ schwerkait fun
(3v/13) den balken un'si” tetén im noch mer jisurim si” tetén im imér schitlén
(3v/14) un’ schoklen der-mit im alé glidér in leib solén zu-schmetérén : un’ wi’
(3v/15) 5 im das tetén ain ganzé so'e® s fanget der is-kodes an jemérlich zu
(3v/16) schreién un' weinén als das géschrai® war als wi di” trachten in der
(3v/17) midbér®® : un' ruft nebich™ imér zu got den almechtigén sol im belfén

8 miSpet: Urteil.
‘eze: Rat.

de‘e: Meinung.

82
83

¥ me‘ane sein: quilen, foltern.

‘inuj: Folter.
théfise: Gefingnis.
i$-kodes: heiliger Mann.

86
87

% jidurim: Leiden, Schmerzen.

8 $o0%: Stunde.
% schrei’én un' weinén als das géschrai’ war als wi’ di” trachtén in der midbér: ,,das Geheul der Drachen
in der Wiiste®. Zusammengesetzt aus Mi 1,8 und Thr 4,3. Wihrend das hebriische Original unserer
Geschichte wortlich das Ende von Thr 4,3 {ibernimmt (,wie Straufle in der Wiiste®), wihlt der Ver-
fasser der jiddischen Version die in den Zitaten an anderen Stellen stehenden ,, Drachen®.

L nebich: hier: der Arme.
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(3v/18) fun iré hent : abér di” berén mit iré grosé achsoriess’* entworten

(3v/19) an im noch be‘asess™ un’ bébuzpe® un'sagten du’ jthudi® du’ hunt mir wisén
(3v/20) wol als du’ host gehaisen di” fraw’® disé sach ton warnm wilst du’ nit

(3v/21) mode sein’ 50 hot si° der hosid” zu antwort gebén ich bab kain sint in
(3v/22) der sach ich bin rain in der sach : un’ got der almechtégér mit alé

(3v/23) sein malochim?® in himél sol disé sach richtén un’ fun eich bézalt weren : wen
(3v/24) ich starben selt fun di’ grosé jisurim un' wi’si’ das hertén so°

(3v/25) spotén si° alé zu mol ous seine réd un' der-noch losén si° im arunter

(3v/26) fun der inuj : abér disé berén fér-wundérn sich un’ rédén ainér zu den
(3v/27) andéren wu das miglich un’ menschlich wer ain 56’ jemérlich ‘inuj ous-zu-
(3v/28) sten un’ nit zu békenén was man im frogt : un'si’ haltén ‘eze® un’

(3v/29) bleibt bei’ si° das man sol di” fraw’ auch ain-so’ ain ‘inuj gebén als den
(3v/30) jehudsi ain Soe : der-mit si bekenén sol oub das eméss™™ wer als der jéhuci
(3v/31) hot ir an-gélernét disé sach odeér nit : den si” kentén nit mer kain

(3v/32) ursach géfinén als man den jehudi sol noch ain nuj gebén : un' s’ warén
(3v/33) di’ fraw’ anch méane ain s0% : un' di’ fraw’ bleibt bei” iré réd

(3v/34) w’ s géret hot als der jébudi hot si” géhaisén das maése™® ton : un’

(3v/35) wi* d’ herén das gésehén habén das dv’ fraw’ di” inuj hot ous-géstandén
(3v/36) un’ bleibr doch ber” ivé ersté réd so’ seinén di’ herén alé geblibén ber®

4!’

(41/01) disér sach das si’ wolén disén jéhudi™ noch ain inuj™ geben als nit menschlich is

(41/02) ous-zu-steén entwor er mus mode sein'* ouf der sach wen er gleich niks
(41/03) géton hot : odér er mus starbeén noch der inuj un'si’ tetén ain-
(41/04) 50°: an den funfzigstén tag fun der théfise' an : un’ hengen im

%2 achsoriess: Grausamkeiten.

7 béasess: unverschimt.

béhuzpe: frech.

% jéhudi: Jude.

¢ mode sein: gestehen, zugeben.
hosid: frommer Mann, der Fromme.

94

97

* malochim: Engel.

% ‘eze: Rat.

100 eméss: wahr.

01 ma‘éde: Tat.

12 jéhudi: Jude.
1% “inuj: Folter.
1% mode sein: gestehen.

10 thefise: Gefingnis.
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(41/05) widér ouf un’ di’ hent gébundeén : un’ hengen den is-kodes**® an dr’ fis
(41/06) ain grisén widér'™” mit di’ fis an den jéhudi sein fi5: un’ den kopf fun
(41/07) den widér aruntér un’ hengét in liftén un' fun grasén mechtigén zaplén
(41/08) is der wider gépégért™™ : un’ gleich als der wider tot wer s0° nemtén
(41/09) 52° ain grosén mechtigén Stain-bok un' hengén im widér ain-sé’an den
(41/10) jéhudi un' wen der jéhudi wert fun loter barté stain s6’ must er zu-gén
(41/11) un' wen er fun louter eisén wert : s6° bot er selén zu-breklén zu

(41/12) klainé stikén : fun wegen di’ grosé géwalt fun den stain-bok : un’

(41/13) wen nit wer di” grosé bilf fun got wer nit miglich béderech-hateve™ als
(41/14) er bet kenén lebén bleiben sunder alain bas™ j boruch-hu™" bot im coah™
(41/15) gebén : un'wi’ der bosid™* bot der-noch der-zélt wi’ im bas™ j b™h"?>
(41/16) hot fun iré hent'"* géholfén : als er bédeé‘e™™ hot gébat zu sagen er

(41/17) bot di’ fraw’ di’ sach gébaisén ton : oub-gleich er gar niks géwust

(41/18) hot der-fun den er hot sich schon méjja‘es géweseén™'® un'sich gédacht es wer
(41/19) besér sein tot als sein lebén den er kenét doch nit zu-recht kumén mer
(41/20) noch di’ grasé jisurim™ er ous-géstantén hot : sundér alain er ot

(41/21) gésagt aso’ bald als man im den Stain-bok an di’ fis an-gébunden hot
(41/22) 50° hot er géspirt wi” has™ j''® ot im coab gebén un’sein herz war

(41/23) im der-frischt un’er hot bald gar niks géspirt wi® has™ j ot im

(41/24) coab gebén fun alé jisurim : noch-dem bot der hosid an-géfangen zu
(41/25) rédén mit alé di’ herén mit disé réd : ir berén maint ir den das

(41/26) ich di’ kraft hab di’ jisurim ous-zu-stén : das is nit andérst als

(
(
(

119

41/27) ain zaichén fun got der hot mir géschikt sein malech'™ als wi’ er bot géschikt

41/28) zu Dani’el un' der malech stét mir ouf mein rechté seit als er mir belft

41/29) fun di’ leit di> mich welén richtén : un' alé di’ herén un’ alé nogrim'

1% i§-kodes: heiliger Mann.

widér: hier: Widder (4x), sonst widér = wieder.
gepegert: gestorben.
bederech-hateve’: von Natur aus.

107
108
109

10 ha$"j boruch-hu’ (hasem jissborech boruch-hu’): Gott, gesegnet sei er.

M coah: Kraft.

112 hosid: frommer Mann.

13 ha$"j b h (basem jissborech boruch-hu’): Gott, gesegnet sei er.
fun iré hent: aus ihren Hinden.

5 bedé‘e: beabsichtigt.

méjja’es sein: verzweifelt.

jisurim: Leiden, Schmerzen.

ha$®j (hasem jisshorech): Gott.

malech: Engel.

nozrim: Christen.
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(41/30) di’ disé sach gésehén un’ gébert haben : habén sich mechtig gewundeért :
(41/31) tail fun si’ habén gésagt es wer ain zaichén fun got : un' etléché di’ nozrim
(41/32) habén gésagt er wer ain méchasef™* : un’ wen si° gleich gésehén habén als er
(41/33) selché jisurim hot ous-géstandeén als nit menschlich ist ous-zu-stén :

(4r/34) un' is gleich der-fun gangen als ain frischér man : babén si’ doch gésagt es
(41/35) wer als cisef*** un’ woltén ir rages'> doch nit losén fun im : noch-den babén
(41/36) 52> wider ‘eze'™ géhalten ibér der fran’ un'si’ forschten oub si” noch

4V
(4v/01) der-ber*-bleibén wert ouf iré ersté réd : 50> hatén si° béfolén man

125

(4v/02) sol si ous-firén zu der misse'* un' man hot si’ noch ain-mol géfrogt oub

(4v/03) 52 Seker saget'® ouf den jéhudi™ 50 sol si” made sein'*® den si° gét zu den tout
(4v/04) dbér di’ fran’ wi’ si” erst hot géret is si° als der-bei’ géblibén

(4v/05) bis in irén tout als der jéhuds hot ir es géhaisén ton : un’ wi’ das di’

(4v/06) berén habeén gébert s6>warén si’ alé-zu-mol mechtig bériges' ibér den
(4v/07) jébudi : un'si’ habén wideér ain ‘eze -tag™' gehalten das baist ouf welsch
(4v/08) (prégaj) un' si’ habén zu-anandér géret was gebén mir far ain ‘eze™ als
(4v/09) mir den jébuds kentén bei*-kumeén fileicht hot er ain cisef*? ein-génehet
(4v/10) in sein klaidér odér in di’ bor odér sunseét ouf ain géwis ort: so°

(4v/11) war bei’ si° géblibén mafn]'> sol ifm]">* ap-scherén alé di’ hor fun kopf an bis
(4v/12) an di’fis: un’ alé sein negél ap-schneidén : un’ man hot im di klaider
(4v/13) ous-gézogen alé mit-anandér un'im andéré klaidér an-géton : un' babén
(4v/14) im ous der théfise'> arous-géton un'in ain andéré théfise gésezt un'

meéchasef: Zauberer.

cief: Zauberei.

roges: Zorn.

‘eze: Rat.

misse: Tod, hier: Hinrichtung.
$eker sagen: ligen.

127 jéhudi: Jude.

mode sein: gestehen.
bérogés: zornig, wiitend.
‘eze -tag: Ratstag, Beratung.
‘eze: Rat.

132 ciSef: hier: Zauberspruch.

% Druckfehler: im Original vov statt nun.
Druckfehler: im Original tet statt mem.

théfise: Gefingnis.

134

135
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4v/15) habén im losén machen ain stark purgatez'*

als er must sich ibér-geben
4v/16) fun obén un' fun untén als niks in sein leib bleibén kenén si° habén sich
4v/17) gédacht wen er starbt 5o’ ist niks dran-gélegén : un' wi’ si’ géton

4v/18) habén 56> habén si” géschikt zu im di’ pfafén un’ minchén un’ haben im
4v/19) masbie* géwesen"® mit iré hasbo‘ess'>
4v/20) demfung'® den si° habén gédacht er bet ain ruab™° odér ain cisef bei’ sich
4v/21) abér di’ pfafén babén nit gédacht als es alés fun got is das er mechtig

un' habén imér-zu géraicht mit iré

4v/22) is ain menschén zu belfén : wen-gleich nit miglich wer ous-zu-stén : un’
4v/23) habén auch befolén man sol im niks mer gebén zu esén fun kain jehudi den
4v/24) si’ habén gédacht das di’ jehudim™' mechtén ain cisef in esen ton: aso®

4v/26) zu-mol géklagt un' géwaint den posek ons Eche** (125 mm i ' 1ot
4v/27) 1fnan AR AN 1v227)" das is teitsch gédenk got was ist géwesén
4v/28) g1 uns lug un’ sich doch unsér schant : noch-dem als das ist géschebén so°

4v/29) babén si’ béfolén man sol im noch-ain-mol méane sein'** : un'es war an
145

=

v/30) den erstén tag Hanuce' aso habén si”im widér di” bent gébundén un'im
4v/31) wideér disé welsché Tnup**® das haist (tartura)'”’ an-géton andér-halbén so‘ess™ :
4v/32)

4v/33) gébert hot fun diesér sach kontés kain mensch glaubén als er noch leben

4v/34) kent den is kain mensch ouf der welt der es kenft] ous-sten : finf-

[149

un'in der zeit drei’>-mol noch-anandér : un' weit un’ brait wu man nor

4v/35) molt noch-anandér un' itléches mol' noch arger : sundér alain has™ j'>° hot

(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(4v/25) babén si’im geben zu esén fun iré speis aso babén di armé jébudim alé
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(

4v/36) im coah™ gebén ous-zu-stén der-mit itléchér mensch sehen sol di’ grose

purgatéz: Abfithrmittel, Reinigung (frithnhd. purgatz, f., aus lat. purgatio; vgl. Grimm Bd. 13,
Sp. 2253).

masbie sein: schworen lassen, Eid ablegen lassen.

138 hagbo‘ess: Eid, Geldbnis.

demfung: Berducherung (mit Weihrauch).

ruah: Dimon, Geist.

jehudim: Juden.

Eche: Klagelieder Jeremias.

140

séchor b me -hojo lonu, habito vérée ess-herpossénu (Thr 5,1): Gedenke, Du, was an uns geschah, blicke
her und sieh unsere Schmach!

mé‘ane sein: quilen, foltern.

145 Hanuce: Chanukka.

‘inuj: Folter.

sic! An der entsprechenden Stelle im Hebriischen: traté (wie oben, 3 recto, lin. 15).

$o‘ess: Stunden.

itléche$ mol: jedes Mal.

B0 ha§“j (basem jissborech): Gott.

B coah: Kraft.
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5
(51/01) macht gotés : un'im zu lobén : un'wi’ as auch géschebén ist : aso

(51/02) kenten si di” herén irén roges'™* nit stilén : un’ kontén anch kain ursach
(51/03) mer géfinén ouf den hosid"> rabi Jizhok als si” im soltén widér méane sein'>* :
(51/04) den es warén doch auch untér di’ berén frumé leit di’ babén doch gut

(51/05) géret ouf den hosid : un’ sagten er hot doch sein mispét'> ous-géstandeén
(51/06) sundér alain di’ berén fangen sich an zu krigen un' zu zankén un' woltén widér
(51/07) ursach géfinén ouf ain andérén jéhudi™>® un’ den selbégén méane sein fileicht
(51/08) mecht er mode sein' : un' s’ nemtén disén hosid ve-onév'® mehora'r Slome'
(51/09) der das séfér'® ot gémacht : in der théfise' ouf disé ursach wolten

(51/10) 52° fun im er hot welén ain briw schikén zu ainém fun di’ rot-herén as

(51/11) der her selt betén far di’ jehudim'* als st alé mit-anandér fér-schlosén

(51/12) seinén in irén houf als si° doch ain-mol kentén arous-kumén iré mase-umathen'*
(51/13) zu fér-richtén den si’ wistén doch niks fun kain bés nit den es warén

(51/14) Somrim'* géstelt bei’ tag un’ nacht als kainér sol arous-kumén un’solén

(51/15) mit kain menschén rédén der-mit kainér sol awek-lofén : aso hot der

7166

(5t/16) hosid méhora”r Slome' wolén gebén das céssaiv™ zu den sun fun den berén als der

(51/17) briv an im geschribén ist géweseén : un' der sun fun den herén hot
(51/18) den briv nit welén an-nemeén : un’ hot nit ain-mol gésehén was er
(51/19) im gebén wil un'er hot gleich sein hant awek-gézogen un' wolt mit di’
(51/20) jebudim niks zu schikén babén : un’ disé sach ist for-gébracht wordén

(51/21) als wen der jébuds hot welén den berén sein sun séhed"s”

gebén als der hosid
(51/22) gar kain gédankén hot géhat der-zu : abér si” hatén doch gleich den

rogeés: Zorn.

hosid: frommer Mann.
mé‘ane sein: quilen, foltern.
mispet: Urteil.

B¢ jehudi: Jude.

7 mode sein: gestehen.
% hosid ve-‘onév: weiser und demiitiger Mann.

mehora“r Slome (morenu-hlagodel] vérai rabi Slome ): unser (grofer) Lehrer, der Meister, Herr/Rabbi

160 3efer: Buch.
161

159

théfise: Gefingnis.
jéhudim: Juden.

mase-umathen: Verhandlungen.

162
163

164 somrim: Wachen.

hosid méhora'r Slome (hosid (morenu-blagodel] véras rabi Slome ): unser (grofer) Lehrer, der fromme
Meister, Herr/Rabbi
céssav : Schriftstiick.

$ohed: Bestechungsgeld.
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St/23) hosid anch thofes'*® génumén an Hanuce'® : un' warén etliché herén di’ woltén
St/24) babén man sol im auch di’ inu'” an-ton als wi’ den armén hosid Jizhok :
St/25) un'er war fufzéhen tag in der théfise : un'di’ anderé jéhudim habén

St/26) nebich'™ alé gehoft ouf im un’ kent kainér arous-kumén ous den houf der
St/27) kent gén zu ainém fun di’ herén far im zu bitén : sundér alain babeén alé
St/28) zu-samén grisé théfiless ubakosess'* géton zu has™ ' tag un’ nacht : un’di’
St/29) ganzé fufzehén tag batén si’ alé di’ ganzé kébile'™ tha‘niss'>
St/30) anch Hanuce habén si> auch tha‘niss géhat un’ grose théfiless'® géton als si°
St/31) nit ouf im auch ain ‘alile'” warfén als wi’ ouf den hosid Jizhok : un’
St/32) has™ j hot iré théfiless er-hert [uJn’ hot di’ herén iré herz fér-

St/33) kert : wen si’ gleich iré gédankén hatén si’woltén mit im auch so°

alé tag un'

v

St/34) um-geén : abér bas™ j b h"7® hot iré bésé gedanken fér-stert un’ hot
St/35) ain bermbarzékait geben in iré herzén un’ habén im niks géton : noch-

o~~~ o~~~ o~~~ o~~~ o~ o~

St/36) den habén di’ heren auch thofes genumen den is-kodes Abrén bacoben' wegen

SV

Sv/01) ursach es war ain briv gékumeén fun ain hochém'™ der in ain andéré stat
Sv/02) hot géwont un’ der briv war géschribén ouf losen-hakodes™" so° haben si”
Sv/03) losén den briv ap-schreibén : un' so” hatén si’ géfunén in den briv was

(
(
(
(5v/04) géschribén un' si> woltén das andérst ous-légén als das béteitén solt : der-
(5v/05) mit si° kentén ain ursach géfinén ouf den hosid™ : un' fil leit haben
(5v/06) im méjjaes gewesén' : den urbézling haten si” im awek-génumen ous

(

Sv/07) sein hous bei’ der nacht mit di’ 5otrim™* : als wi’ si’ genumén habén den

thofes: gefangen.

¢ Hanuce: Chanukka.

‘inuj: Folter.

! nebich: hier: die Ungliicklichen?

172 théfiless ubakosess: Gebete und Anfragen (Bittgebete).

172 ha§“j (basem jissborech): Gott.

174 kéhile: Gemeinde.

tha‘niss: Fasten.

176 théfiless: Gebete.

‘alile: Anklage.

ha$"j b*h (hasem jissborech boruch-hu’): Gott, gesegnet sei er.
72 i§-kodes Ahrén hacohen: der heilige Mann Ahron ha-Cohen.
hochém: Weiser, Kluger.

181 JoSen-hakodes: die Heilige Sprache; Hebriisch.

hosid: frommer Mann.

mejjae§ géwesen: verloren gegeben.

Sotrim: Wachleute.
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(5v/08) hosid Jizhok : un' es war ain gros géklag un’ géschrai’ in sein hous un’
(5v/09) sein fatér un’ muter un' alé seine freint di’ wainétén jomérén als kain ouf:
(5v/10) herung wert : un' beten zu has™ j'> mit grosé théfiless ubakosess™ : un'
(5v/11) wi’ der is-kodes Abrén bacoben™ war ouf den ‘eze -hous'™® arouf-géfirt aso
(5v/12) fragtén si’un’ forschtén im mit alér-hant manir : bintér sich un’

(5v/13) far sich un’ s’ fér-weks létén alé angén-blig ir aigéné réd : ouf disén
(5v/14) briv was er békumeén hot den si° woltén gerén ain ursach suchén ouf

(5v/15) im zu békumén als si” im fangen woleén : abér géloubt is got borech-hu™*

(5v/16) der hot di” herén nit gebén iren bésén wilén : wi*-wol doch wi’si”
(5v/17) hatén den hosid génumén 6> war im sein lev" zu-gangen wi’ wasér : sundér

Ly .

(5v/18) alain er hot got in herzén un’ has”™ j gébetén sol in nit richtén un’

(5v/19) gédenkén oub er bolile'™ aiére'* géton het un’ selt es nit ton alaint

(5v/20) fun seinétwegén : sundér alain sol den séchuss'”® gédenkén fun col-hakohol* als si°
(5v/21) nit solén holile fér-lorén werén : un’ der is-kodes** hot got in herzén

(5v/22) als wen ainér selt zu den tout géfirt weren : un'er hot ouf sich

(5v/23) genumeén ain neder' zu got das er wil fil tha‘niss'” habén fun got wegen was

vy

(5v/24) in nor miglich wer zu ton un’ has™ j hot im sein guté gédanken erbert

198

(5v/25) un’ bot im sein berz géstarkt als ain harz fun ain lébén'® als er

(5v/26) hot kenén ant-wortén ouf itléchén' wort als si° im haben géfragt :
(5v/27) er hot géentwort ouf itléchén wort wi’ sich gébirt : un’ was er

(5v/28) hot nit gehert hot gésagt den emess®™ er hot niks géhert der-

(5v/29) mat di” herén habén niks kenén békumén ouf im mit seine fér-antwortén
(5v/30) als si’ beten kenén andérst ous-légén als si” haben géton an den hosid r

has§"j (hasem jissborech): Gott.

théfiless ubakosess: Gebete und Anfragen (Bittgebete).

87 i§-kode§ Ahrén hacohen: der heilige Mann Ahron ha-Cohen.
188 <eze -hous: Rathaus.

borech-hu’: gesegnet sei er.

lev: Herz.

holile: [Gott] bewahre, verhiite.
‘avére: Stinde.

séchuss: Verdienst.

col-hakohol: der ganzen Gemeinde.
i$-kodes: heiliger Mann.

6 neder: Geliibde.

tha‘niss: Fasten.

fun ain Iébén: eines Lowen.
itléchén: jedes.

emess: Wahrheit.
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Sv/31) Jizhok®" sunst holile betén si’im auch géton als den hosid géton haben :
Sv/32)
Sv/33)

(

( un' der hosid is-kodes mehora”r Abrén hacoben®* bot mit ganzen berzén

(
(5v/34) thafsénén®* wegén ursach als ain nézri®® hot ‘edess®™ gésagt er bet gésehén
(

(

Gomel gébenscht™™ noch disén habén di” bévén widér ain frumén man auch losén

Sv/35) der jébudi®” het géret mit den hosid r' Jizhok den selbégen tag als si” baben
Sv/36) den Jizhok thofes*®® génumeén : un’si’ fragén den guten jehudi auch mechtig

6"
61/01) ser ouf alér-hant frag als si° woltén gerén den selbégén auch fangen
61/02) mit seiné réd : als wen er anch wist fun der sach mit der rézibe™” :

61/03) abér bas™ '° géloubt is er hot den armeén jehudi®™ auch mazil géwesén® fun irén

61/04) hent : noch-den babén si” wideér ‘eze™ gébaltén oub si’ noch kentén

61r/05) jébudim™* ain alile zu-warfén : abér si° habén untér-anander géret si’
61/06) kentén niks mer fun kain jébudi ap-habén den si° haben si’ génugén gépeinégt
61/07) un' um-recht géton : wi’ das als far-bei’ war s> habén si> widér ‘eze

61/08) gehaltén ouf den frumen man rabi Jizhok was si’ woltén mit im ton :

61/09) atail fun di’ berén woltén habén man sol im sein kopf ap-schlagen :

61/10) un' etliché woltén das nit leiden si” sagén er bot es nit fér-schult : den

6r/11) man hot doch kain rechté ‘edess®™ ouf im nit : sundér alain das wolten si°
61/12) ton man sol den hosid™” in ain théfise -grub®® warfén als er sol dortén fun
61/13) sich selbstén Starbén un' man sol im dortén losén ligén zwanzig jor : un’

(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(

6r/14) sol nit warén gésehén odeér gébert ain jébuds bei’im : den si’ habén

201 hosid ' Jizhok (hosid rabi Jizhok): der fromme Rabi Isaak.
22 hosid i§-kode§ mehora“r Ahrén hacohen (hosid is-kodes morenu-hlagodel] vérai rabi Abrén hacoben):
unser (grofer) Lehrer, der fromme und heilige Rabi Ahron ha-Cohen.

23 Gomel gébenscht: den Segensspruch nach dem Entkommen aus grofer Gefahr sprechen.
thaf$énén: gefangen nehmen, einsperren.

205 nozri: Christ.

2% ‘edess: Zeugnis, Beweise.

27 jehudi: Jude.

thofes: gefangen.

207 rézihe: Mord.

20 has"j (hasem jisshorech): Gott.
2t jehudi: Jude.

mazil géwesén: retten, schiitzen.
‘eze: Rat.

jehudim: Juden.

‘alile: Anklage.

‘edess: Zeugnis, Beweise.
hosid: frommer Mann.

théfise -grub: Gefingnisgrube.
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(61r/15) gédacht fileicht werén si° noch ain ursach géfinén ouf alé jéhudim als man
(61/16) kan si’um irén lebén brengen : un' habén auch béfolén ouf alé jébudim
(61/17) sol kainér ous der stat kumén sundérén béfel fun di” beren : un’si”

(61/18) solen alé jehudim ainér far den andérén ‘orev sein* in der sach : un'fil
(61/19) andéré sachén was si” habén ouf-gélégt ouf di’ armé jéhudim : un’ das alés
(61/20) habén si’ losén ous-schrei’én mit poken un' trumétén in der stat als sich
(6r/21) dtléchér* mensch wais der-noch zu richtén : un'si’ habén losén den hosid r'
(61/22) Jizhok™ in der grub sezén : un’ disé grub is gémacht wordén ouf disén
(61/23) géstalt si” habén losén machén zwai’ bélén ainé in der andéré un’ mit
(61/24) grdse mechtige stain habén si” losén machén di> mowérén : un' di’ mow'ern
(61/25) warén zebén hant brait un’ habén nor ain klain fenstérél losén drinén
(61/26) machen drer” bent brait : un’ gar kain tir dran : den di’ tir wu

(61/27) s° habén im arein-géfirt ist gleich fer-mowért géworén un’zu den loch
(61/28) hot man im solén esén anein-gebén : un' der armer bosid rabi Jizhok
(61/29) warén sein glideér alé der-schlagén un' zu-klopt er bot gar nit géfilt kain
(61/30) glid si” waren im alé glidér wi’ tét wegen di’ groseé jisurim® di’si” im
(61/31) an-géton babén : er kent nit ain-mol ain hant zu den moul ton :

(61/32) un'di’ armé jébudim habén gébetén far alé di’ herén als si’solén im
(61/33) erst losén bhailén un’ der-noch in den loch arein-ton : den wen si’

(61/34) im asé werén arein-ton s6’ mus er doch Starbén aso ist ebén gleich wen

223

(61/35) 52 im memiss werén*> mit iré aigéné hent : abér da war kain géher

(61/36) fun kainém nit den si’ woltén habén er sol sterbén : abér was sol

6v

(6v/01) der mensch sagen odér gédenkén wen got jissborech™*

sein wilén nit wil der-zu-
(6v/02) gebén den has™ > tut mit im den hosid®* gras zaichén un’ wundér wen si’
(6v/03) gleich im s0° sundeér gébailt in der grub seztén wi’ weitér wert bémelt

(6v/04) sein : un' di” andéré jehudim® habén ben®® békumen in di’ berén iré augen
(6v/05) un’ waren di’ jehudim fér-laubt als si” megén im esén un’ trinkén gebén

217 “orev sein: biirgen.

itléchér: jeder.

228 hosid r' Jizhok (hosid rabi Jizhok): der fromme Rabi Isaak.
jisurim: Leiden, Schmerzen.

mémiss sein: tdten.

jissborech: gesegnet sei er.

has“j (hasem jissborech): Gott.

hosid: frommer Mann.

jéhudim: Juden.

hen: Gnade, Anmut, Reiz.
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6v/06) noch iré belibung : un’ di’ jehudim habén ain nozri®® gédungen der im
6v/07) imér sol esén un' trinkén brengén [uJn**° gebén : un’ ouf disén géstalt

6v/08) hot man im gebén sein esén un’ trinkén. habén losén machén ain lange gabeél
6v/09) fun holz un’ habén im an-géstekt an der gabel un'in den loch géstekt

6v/10) un' der armér hosid hot mit sein moul ap-gégesén als ain oks der

6v/11) mit der zung ap-lekt : un’ wen s’ im zu trinkén habén welén gebén

6v/12) habén si” losén macheén ain klain rindlein fun holz un® habén das trinkén
6v/13) arein-géschit un’ der bosid hot sein moul untér géhaltén un’ gétrunken :
6v/14) den man hot nit kenén im zu esén gebén man hot mit kain bant kenén
6v/15) géraichén bei’ im weil di” mow'ér war zu brait : un’ der hosid weil er

6v/16) hot sich nit kenén bérirén mit kain bant aso bot er an sich békumén as fil

6v/17) um-gézibér fun leis als kain zal nit hot un' hot aso fil schrundén an sich

6v/19) zu bleibén er wolt libér starben als lebén : un’ aso war di’ gotés-

6v/20) wundér aso gros un’ hot sein théfile™ der-bert un' bot im ain

6v/21) wundér-barlich nés>?* géton hot im géschikt in loch ain (koz*?) un’ ot sich
6v/22) imér gélégt ouf sein zwai’ arm un’ durch dem war im gébolfén als er
6v/23) in ain hodés** hot widér ain coah®” békumén in alé glidér : un' di’ hent
6v/24) widér kenén brouchén wu-er-zu er hot géwolt : als itléchér*c mensch hot
6v/25) sich grds wundér génumeén wi’im gébolfén ist wordén un' di’ jehudim ous
6v/26) der kéhile® babén im imér aso fort esén un’ trinkén géschikt ainér um
6v/27) den andérén itlichér bot im géschikt noch sein fér-megén noch : wer
6v/28) kan der-zélén di’ grosé wundér was hasem jissborech borech-bu™* hot géton
6v/29) mit di’ leit den si” warén alé di’ ganzé kéhile an-gébrait zu den t6£> als
6v/30) di” behemess™*® zu séhtén®*' den alé di’herén habén in iré gédankén als di?

(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(6v/18) békumeén an leib : un’ war ain jemérlich géstank als-bald nit miglich wer
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(6v/31) ganzé kébile bet géwist fun den ma‘ése™* mit di’ frau’: un'si’ hetén

22 nozri: Christ.

»% Druckfehler: im Original jud statt vov.

21 théfile: Gebet.

232 nés: Wunder.

23 koz: Katze.

234 hodés: Monat.
25 coah: Kraft.
26 jtlechér: jeder.

237 kéhile: Gemeinde.

#% haem jissborech borech-hu’ Gott, gesegnet sei er.

7 an-gébrait zu den tot: fiir den (bevorstehenden) Tod bereit.

240 behemess: Rinder.
$ehten: (rituell) schlachten.

ma‘éde: Geschichte.

241
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(6v/32)
(6v/33)

(6v/34) un’ sunst fil ous-géfaléné sachen : abér mir jehudim brouchén kain cisef

den hosid r' Jizhok™* nor for-géstelt als er das dam™* solt nemeén fun der
fraw’ der-mit si° kentén mit den dam fil sachén machen der-mit fun cisef>*

(6v/35) nit mir fér-losén uns ouf has”™'j : sundér alain unsér grosé hato’im** bot
(6v/36) das gémacht als di’ berén habén sich das ain-so’ fast ein-gebilt es wer

”r
(7r/01) war : un' anch disé frau’ war auch der-bei’ géblibén als wi’ has™ ¥

(7r/02) hot das herz fun Pare**® béschwert un’ géstarkét der-mit als Jisroel*®

(7r/03) solén an bkb™h>° mit ganzén herzén théfile™ ton : aso war auch disé sach
(7r/04) mit di’ herén un’ mit der fraw’ un’ di’ berén betén iré gédankén wen

(71/05) holile der hosid r' Jizhok®* het mode géwesen™? hetén si” bolile™* col-hakobol>>
(71/06) memiss géwesén®® fun klain bis gros betén kain kind lebén gélosén darum babén
(7r/07) si° den houf fér-schlosen gebat un’losén béwachén bei’ tag un' be® nacht

(7r/08) als kain mensch sol arous-kumén : un’ wen ainér hot welén fun di’ nozrim*’
(7r/09) far uns betén as der seder®™® ist babén si’ kainém for-gélosén in der sach

(71/10) zu bitén : un' di’ armé jéhudim®? habén selbst wi’ fil mol gébetén un’

(7r/11) géschri®én un' mit céssovim®® ein-kumén bei’ di” heren als si’solén si” nor

(71/12) herén si” wolén sich fér-antwortén das si’ gérecht seinén in der sach :

(7r/13) abér si° gébén kainém kain géher nit si’losén si’ schrei’én : un’ war

(71r/14) kainér der si’ nebich*** wolt entférén®** : aso habén si’ sich ouf kainém

243 hosid r' Jizhok (hosid rabi Jizhok): der fromme Rabi Isaak.
244 dam: Blut.

ci$ef: Zauberei.

hato’im: Siinden, Vergehen.

27 ha§"j (hasem jissborech): Gott.

Par‘e: Pharao.

29 TJidro'el: Israel.

»0 hkb“h (hakodes-borech-hu’): der Heilige, gesegnet sei er; Gott.
1 teéfile: Gebet.
»2 hosid r' Jizhok (bosid rabi Jizhok): der fromme Rabi Isaak.

>3 mode sein: gestehen.

54 holile: [Gott] bewahre, verhiite

»> col-hakohol: der ganzen Gemeinde.

¢ meémiss sein: toten.

7 nozrim: Christen.
258

Seder: Regel, Brauch, Gewohnheit.
259

jéhudim: Juden.
260 céssovim: Schriften, Schriftstiicke.
nebich: hier: den Ungliicklichen.

entférén: antworten.

261

262
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71/15) géhat zu fér-losén zeiten® ouf has™ j un'si’ tunén grose théfiless ubakosess**
7r/16) un' fastén : un'si’ habén ouf alé di’ ganzeé kébile*® géboten tha‘niss* zu

7r/17) habén : si° habén fil hafsokess®” géfast den si’warén in ain grose

7t/ 18) zore**® itléches mol*® as man hot den hosid v Jizhok géfirt méane zu sein® aso
7t/19) habén si” alé gézitert far grosé angst wen der hosid rabi Jizhok bet

7t/20) holile gésagt far grisé jisurim** as er bet ain jédi‘'e* der-fun aso

71/21) weren holile alé das ganzé kobol*” fun gris un’ klain um bajess™ gekumén : aso

71/22) habén si’ alé-mol wen man den hosid*” hot génumeén ouf der tnu™

aso seinen
7r/23) di’ armé jéhudim in der schul”” gangen fun klain bis gros un’ grosé

7r/24) théfiless ubdkosess géton : si” babén di” hent kégén himél ouf-gehobén

7r/25) un’ ous di’ augen seinén di’ trevén gélafen as di” kwel-brunén : un’

71/26) habén ser fleisig gélernt™® habén nit géstilt iré munt fun der libe

71/27) thore®™ : das habén si’ alé zeit géton bis man hot den hosid aruntér-

71/28) gélosén fun der inuj : un’ wu is ain-so got as unsér got ist der

7r/29) uns der-herén tut wen mir gu im rufén : un'wen has™ j gleich nit

7t/30) tut un’ belft uns fun unsért-wegén : aso tut has”™ j fun wegén sein

7t/31) barmbarzékait un' fér-stert iré bésé gédanken un’ béschermt uns ous

71/32) iré nezén di’ si” ouf uns spraitén®™
71/33) flibet™ ous der nezén wu man im fangén wil aso bot got uns géholfén :

ras wi’ ain fogél der do

o~~~ o~~~ o~~~ o~~~ o~ o~~~ o~

7r/34) noch-dem as der roges*® fun di’ herén awek war un' iré bésé gédanken

zeitén: es sei denn.

¢4 thefiless ubakosess: Gebete und Anfragen (Bittgebete).
265 kéhile: Gemeinde.

tha‘niss: Fasten.

hafSokess: Pausen; hafiokess faitén: an bestimmten Wochentagen (meist montags und donnerstags)
fasten.

zore: Sorge, Ungliick, Elend.
itléchés mol: jedes Mal.
méane sein: quilen, foltern.
jisurim: Leiden, Schmerzen.
jedi‘e: Wissen.

273 kohol: Gemeinde.

um hajess: ums Leben.
hosid: frommer Mann.
‘inuj: Folter.

schul: Synagoge.

lernén: hier: die Thora lesen/studieren.
27 thore: Thora.

$praiten: ausbreiten.

2 flihet: fliegt.

roges: Zorn.
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(7r/35) alé feér-brecht habén™ : aso habén si’ befolen man sol di’ armé jéhudim
(7r/36) den houf ouf-schlisén un' si’ arous-losén : aso war bei’ si’ ain grose

v
(7v/01) simbe™* as wi’ es war wi” Jisroel*® seinén ous Mizrajim®s® arous-gangen : di’
(7v/02) nozrim® selbstén habén gésagt es is ain folk ous Mizrajim arous-gangen :

(7v/03) un’ ain korzé zeit der-noch habén mir widér géret mit di” herén un'si’

(7v/04) ibér-wisén®s das mir solché sachen mit den dam®® nit tunén das schon wi*fil-mol
(7v/05) béwisén ist worden durch grisé berén un' wol-gélerté nozrim das di’

(7v/06) nozrim nor ain alile” ouf uns brengen welén : di’ es sagén seinén
(7v/07) nor bésé leit un’ kain fér-stand habén in di’ wisén-schaft was jéhudim**
(7v/08
(7v/09
(7v/10
(7v/11
(7v/12) ir géton hot an den hosid is-kodes v’ Jizhok®” : un' eieré gédanken

iré minhogim®? seinén : un'di’ armé jéhudim habén der-noch in gutén

~

géret mit di’ herén disé réd : sécht ir di’ grosé wundeér un’ zaichén
fun got was er béwisén hot durch den hosid r' Jizhok®? wu hot man das sein

—_ =

tag géhert odeér gésehén as ain mensch das kan ous-stén solché jisurim** as

(7v/13) is géwesén as er sol starbeén : abér unsér got hot im doch losén

(7v/14) lebén un’ hot im gébailt sundeér rofe®* sundér ain menschen : un’ wi’
(7v/15) s2” nun di’ réd aso géret habén asé war es di” berén alé zu-samén in
(7v/16) ir herz gangen un’ habén alé gésagt es is ain zaichén fun got géwesén un'
(7v/17) habén alé wider gut gévet ouf den hosid v’ Jizhok : un’ habén gésagt
(7v/18) er hot kain ursach gar nit an der sach er ist gar rain der-fun :

(7v/19) dorum hot got in selché nisim®” er-wisén : un’ auch seinén in den
(7v/20) selbigen jor fil fun di’ berén géstorben : as di’ andéré nozrim habén

fér-brecht habén: [zerschlagen waren]?
$imhe: Freude.

Jisro'el: Israel.

Mizrajim: Agypten.

nozrim: Christen.

»8iber-wisén: tiberzeugt.
289 dam: Blut.

»0 “alile: Anklage.

jéhudim: Juden.

minhogim: Briuche.

23 hosid r' Jizhok (hosid rabi Jizhok): der fromme Rabi Isaak.
jisurim: Leiden, Schmerzen.

»5 hosid i§-kodes r' Jizhok (hosid is-kodes rabi Jizhok): frommer, heiliger Mann Rabi Isaak.

296

291

292

rofe: Arzt.

7 nidim: Wunder.
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298

7v/21) gésagt di’ herén habén es fér-sindigt an den armeén jébudi®® : un’ noch-
7v/22) den jor wi’ das andéré jor ein-gangén ist aso war ain grosé angst
7v/23) ouf alé in-wonér in land un’ zu-for-ous ouf di’ herén un'si’ habén
7v/24) grisé barote™ ouf den was si’ géton [] habén mit den is-hosid® un’si”
7v/25
7v/26
7v/27
7v/28

(
(
(
(
(
(
(
(
(7v/29) der-schrokén un’ hatén ser harote darouf : un’ bas™ ** gibt di’ jéhudim
(
(
(
(
(
(
(

~

habén etliché berén géschikt noch (Rom) an di’ grasé rot-herén soltén

>

52’ fragen ob si” heten recht géton in der sach mit di’ jéhudim odér

nit : aso habén di’ berén fun (Rom) antwort gebén si° betén nit

recht géton : aso war di’ beren ir herg ganz er-schlagén un'ser

7v/30) in di’ kéhile’* in iré gedankén as si” rédén mit di” berén as man sol den

304 305 .,

7v/31) bosid r Jizhok®® arous-nemeén ous der grub un’' solén di’ gésére®™* mévatel sein

7v/32) asé warén das ganzé kohol*° zu-fridén man sol gén un’ betén far den hosid®” un'si’
7v/33) warén gangen alé tag ouf tag un’ das ot géwert andér-halbén jor : si°

7v/34) habén imér gébetén man sol im arous-losén : un' di’ sach war gar

7v/35) schwer zu fér-richtén den si° habén untér sich ain minhég®® wen schon ain sach
7v/36) ous-get as es sein 5ol : aso kenén si’ es nit mévatel sein sundér alain musén

sl‘
81/01) alé ber-andndér sein alé di’ herén fun klain bis gros : un' mus drei’
8r/02) mol ous-gesprochen werén mévatel zu sein®” : un’ musén auch drer’ tail fun
81/03) di’ herén iré de e der-zu-gebén : un'si’ warén dft be-anandér

(

(

(

(8r/04) un' kenteén di’ sach kain-mol ons-mdchén : do-aribér habén di’ armé

(81/05) jehudim™" aso ain lange zeit gehat zu laufén ¢ si’ kentén disé sach fér-richtén
(

8t/06) entlich got jissborech®? hot si’ géholfén un' es war zwai’ jor un' acht

»%jehudi: Jude.
2 harote: Bedauern, Reue.

390 i§-hosid: frommer Mann.

30 had®j (basem jissborech): Gott.
302 kéhile: Gemeinde.

393 hosid r' Jizhok (hosid rabi Jizhok): der fromme Rabi Isaak.

304 gésére: bose Verordnung.

meévatel sein: zunichtemachen.

3% kohol: Gemeinde.

307 hosid: frommer Mann.

3% minheg: Brauch.

309 meévatel sein: zunichtemachen.

310 dé‘e: Meinung.
jehudim: Juden.

jissborech: gesegnet sei er.

311

312
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8t/07) hadosim®® far-ber’ fun di’ zeit an as der hosid>* gésezt ist wordén : aso
g

(8r/08) warén di’ berén wideér bei-andndér aso war es géblibén bei’ alé zu-mol as

315 )

316

(81/09) man sol den hosid arous-losén ous di” grub aso-bald habén si’ das binjén
(81/10) brochén di mou'érn alé ein-géschlagen den war kain tir nit in der théfise
(8/11) as wi” ich obén bémelt hab un’ babén den is-hosid-vékodes® arous-génumén
(81/12) un'seinén zu im gangen di’ ganzé kéhile™ fun klain bis gros is kainér der-
(8r/13) haim géblibén un’ habén alé mechtig gelobt an den almechtigen got ouf ale
(8r/14) dr” tovess®™ di’ er géton hot mit den hosid das kain mensch in der welt

(81/15) het gédache as er wert ous den tifén loch wert arous-kumén : un’ der

320

(81/16) hosid selbst hot sich méjja‘es gewesén™™ arous-zu-kumen : un’ nit alain as

(81/17) got hot im arous-géholfén : is noch ain gros hides* as er war

(81/18) frisch an alé seine glideér : sundér alain an der linké hant an den klainén
(8r/19) finger war im noch geblibén ain zaichén fun der Gnup® : un'wi’er

(8r/20) arous-kumén is t aso warén auch alé nozgrim®> kumeén zu laufén un' das grose

(81/21) wunder wolén sehén as er aso frisch war arous-gékumén un'sagtén ainér zu

324

(81/22) den andérén is das der mensch den man hot selché jisurim®* an-geton : das

(8r/23) is nit menschlich sundér alain got is mit im géwesén : nu’ ir libe

(81/24) leit sicht ir un’ nemt eich zu herzén disés gar gros wundér-barlich

(8r/25) ma‘ése®™ das got jissborech hot géton un’ béwiseén mit den is-hosid-vékodes :
(8r/26) den di” herén wolén mit der géwalt ous im arous-brengén as er sagén
(81/27) selt er bet ain jédi‘e™ der-fun un’ woltén habén er solt starbeén

(81/28) den is nit menschlich géwesén ous-zu-stén selché jisurim : es wer kain

(81/29) wunder nit as er nit gésagt hot er bet ain jédi‘e der-fun : fun

328

(8r/30) di’ rézibe®™ : den wi’ mir géfindeén as unséré hachomim™® sagén wen man bet

hadosim: Monate.

hosid: frommer Mann.

binjén: Bauwerk.

théfise: Gefingnis.
i$-hosid-veékodes: der fromme und heilige Mann.
318 Léhile: Gemeinde.

tovess: Wohltaten.

méjja’es gewesén: verloren gegeben.
groé hides: bemerkenswerte Sache.
“inuj: Folter.

nozrim: Christen.

jisurim: Leiden, Schmerzen.
ma‘éde: Geschichte.

jedi‘e: Wissen.

27 rézihe: Mord.

hachomim: Weisen.
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8r/31) (Hananie Miso'el védsarie’®) stark geschlagen betén si°sich gebukt zu der
8r/32) 331
81/33) (Rabe bar Nabmani) : asé wer kain wundeér nit géwesén as der hosid

(

( mit
(

(8r/34) het gesagt er bet ain wisén-schaft der-fun : aso werén holile® di
(

(

avdde -sore®’ : un'wi’ mir géfinén ain ma‘ése in der gémore

81/35) ganzé kéhile-kédose™ alé um irén lebén kumén : wer kain kind der-fun

8t/36) kumén : sundér alain der hosid is-kodes v Jizhok®* hot alé jisurim ous-

8V
8v/01) géstanden un’ hot doch nit géwolt sagen ain wort fun der sach is
8v/02) bei’ den eméss™ géblibén : iré libén leit kont ir eich gédenken as

337 ; sein sechuss solén mir

8v/03) er mer séchuss®® hot as Hananie Miso'el véAsarie
8v/04) auch génisén : gélobt sei’ got der hot géwisén sein gros wundeér
8v/05) in diser kéhile -kedose™ : un’ hot der-bert ir géschrai’

8v/06) un' théfiless un’ bakosess™ : un'itlichér fun Jisro'el**® géher
8v/07) ain gésang un’ ain gébet zu trachten®' un'zu singen : zu
8v/08) got der almechtigér der hot béschafen alé dingen

8v/10)
8v/11)
8v/12) er wer auch in der selbigér (Sacone-

unséré kindér zu imér un’ zu ébig nit zu fér-
gesén : un' itlichér sol sich dunkén losén

8v/13) gédole®*?) gésesén : un' sol got lobén
8v/14) un' dankén : es mag sein gros odér
8v/15) klain : zu lobén gar hipsch un’

(

(

(

(

(

(

(

(

(8v/09) un' disé géschichténis gehert zu sein zu uns un’ zu
(

(

(

(

(

(

(8v/16) fein : un’ nit hoférdig®* sein :

3 Hananie MiSo’el vé‘Asarie: Hanania, Mischael und Asarja.

30 “agode -sore: Gotze(ndienst).
31 gémore: Talmud.

holile: [Gott] bewahre, verhiite.

kehile-kédose: heilige Gemeinde.

34 hosid i§-kodes r' Jizhok (hosid is-kodes rabi Jizhok): frommer, heiliger Mann Rabi Isaak.

eméss: Wahrheit.

332

sechuss: Verdienst.

Hananie Miso’el vé‘Asarie: Hanania, Mischael und Asarja.
kehile-kédose: heilige Gemeinde.

théfiless un' bikosess: Gebete und Anfragen (Bittgebete).
Jisro’el: Israel.

trachtén: denken, nachdenken, hier: ersonnen, erfunden (Gemeint ist eventuell das Lied, das im Origi-
nal ab 154v an diese Geschichte anschliefit.).

Sacone-gédole: grofle Gefahr.
33 hoférdig: hoffirtig.
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(8v/17) un’ ein-gebukt zu gén biséchuss-
(8v/18) s¢*** werén mir soche sein®® :
(8v/19) di’ geule®*® bimehere®”
(8v/20) béjoménu*

(8v/21) omén :

biséchuss-se: um dieses Verdienstes willen.
soche sein: fiir wiirdig befunden werden.
g¢’ule: Erlésung.

347 biméhere: in Bilde.

béjoménu: in unseren Tagen.
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