»Wir haben Jesus gekreuzigt, [...]
aber ohne das wire er nicht Jesus.*
Jesus in Jakob Wassermanns Roman
»Die Juden von Zirndorf*

von Lorella Bosco

Zusammenfassung

Jakob Wassermanns Roman ,,Die Juden von Zirndorf* (1897), ein Sittengemailde
deutsch-jiidischen Lebens, ist von diversen messianischen Vorstellungen getragen, die
nur zum Teil auf die jidische Tradition zuriickzufithren sind. Folglich vereint der judi-
sche Knabe Agathon, die Hauptgestalt des zweiten Romanteils, Ziige sowohl des jiidi-
schen Messias als auch des christlichen Heilands. Die hohe Anzahl von Anspielungen
auf die Figur Jesu und die dsthetische Funktionalisierung christologischer Motive im
Roman ist in den Kontext jener ,,Heimholung Jesu in das Judentum® einzubetten, die
ab dem 19. Jahrhundert mit der Wissenschaft des Judentums einsetzte. Der vorliegende
Beitrag wird — vor dem Hintergrund zeitgendssischer Jesus-Deutungen — sowohl auf
die Spuren Jesu in der Charakterisierung Agathons als auch auf die Aneignung christo-
logischer Motive vor allem im 2. Romanteil eingehen. Dabei soll insbesondere auf Lou

von Salomés Aufsatz ,,Jesus der Jude® (1896) als mégliche Quelle verwiesen werden.

Abstract

Jakob Wassermann’s novel “Die Juden von Zirndorf” (“The Jews of Zirndorf”, 1897),
an incisive portrait of German-Jewish life, is grounded on different messianic concepts,
which can only partly be ascribed to the Jewish tradition as such. The Jewish boy Aga-
thon, who is the main protagonist in the second part of the book, shows traits of both
the Jewish Messiah and the Christian Saviour combined. Several references to the fig-
ure of Jesus and the aesthetic functionalisation of Christological motifs can be found
in the novel. These references have to be read within the context of the “bringing
Jesus back home to Judaism”-movement, which emerged the rise of the Wissenschaft des

Judentums in the nineteenth century. The present article will — against the background
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of contemporary interpretations of Jesus — highlight Jesus’ features present in the
characterisation of Agathon and investigate the appropriation of Christological motifs
especially in the second part of the novel. The role of Lou von Salomé’s Essay “Jesus
der Jude” (“Jesus, the Jew”, 1896) as a possible source of Wassermann’s novel will be

given special emphasis.

1. Einleitung

Jakob Wassermanns ,,Die Juden von Zirndotf”, 1897, im Jahr des 1. Basler
Kongtesses erschienen, zihlt zu den bedeutendsten deutschsprachigen Roma-
nen um die Jahrhundertwende. Dem damals sehr jungen (er wurde 1873 in
Firth geboren) und noch weitgehend unbekannten Autor, der bisher nur
einen einzigen Roman (;,Melusine®) ver6ffentlicht hatte, gelang damit ein ein-
drucksvolles Zeugnis deutsch-judischen Lebens im Spannungsfeld zwischen
Akkulturation und Zionismus. Die Aufnahme des Buches fiel selbst bei natio-
nalistisch gesinnten Literaturkritikern wie Adolf Bartels weitgehend positiv
aus.! Beim deutsch-judischen Lesepublikum waren die Reaktionen hingegen
gespalten. Wihrend reformorientierte und assimilationswillige Leser sich von
der schonungslosen Darstellung eines beschrinkten judischen Milieus abge-
stoen fuhlten und den Autor fur einen ,,Abtriinnige[n]‘? hielten, feierte
hingegen das (kultur)zionistische Lager den Roman und dessen erbarmungs-
lose Kritik an der Entfremdung der Diasporaexistenz und an der Entwurze-
lung des assimilierten Judentums in Deutschland,” die das Wunschbild einer
deutsch-jidischen Symbiose im Wesentlichen widerlegte. Im Hinblick darauf
erntete das sich im Jahr 1666 abspiclende ,,Vorspiel auf das Buch, das die
Geschichte der Juden aus Firth, einem kleinen Dotf in Franken, und ihrer
trostlos gescheiterten Hoffnungen auf das Kommen eines messianischen
Zeitalters durch Sabbatai Zewi erzihlt, besonderen Beifall.

1 Vgl. dazu Bernd M. Kraske: ,,Das stirkste jidische Talent dieser Zeit ...“ Zur Rezeption
Jakob Wassermanns in der volkischen Literaturgeschichtsschreibung, In: Jakob Wassermann.
Werk und Wirkung. Hrsg. von Rudolf Wolff, Bonn 1987, S.46-65.

2 Jakob Wassermann: Mein Weg als Deutscher und Jude. Mit einem Nachwort von Marcel
Reich-Ranicki, Frankfurt a. M. 2005, S.76.

3 Vgl dazu Gunnar Och: Zion, Heimat, Golus — Jakob Wassermann zwischen jiidischer Selbst-
besinnung, Assimilation und Antisemitismus. In: Jidisches Leben in Franken. Hrsg. von
Gunnar Och und Hartmut Bobzin, Wirzburg 2002, S.177-193, hier S. 184 ff,; ferner Beatrix
Miller-Kampel: Jakob Wassermann. Eine biographische Collage, Wien 2007, S.36f.
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»Die Juden von Zirndorf™ greift die Frage nach den deutsch-jiidischen
Bezichungen auf schr komplexe und vielschichtige Weise auf und themati-
siert dabei verschiedene Aspekte des jiidischen Lebens im 17. und ausgehen-
den 19. Jahrhundert in Deutschland. Der anspruchsvolle Roman, gespickt mit
mehreren langen Gesprichen, Kommentaren und Reflexionen zur Typologie
des Juden und zum Judentum im Allgemeinen, fithrt eine wirbelnde Vielzahl
unterschiedlicher judischer und nicht-jiidischer Gestalten vor Augen, die in
verschiedenen Nuancierungen das ganze Spektrum deutsch-judischen Lebens
veranschaulichen sollen. Sie verkérpern dartiber hinaus eine Vielfalt judischer
Positionierungen zur eigenen Identititsfrage und zum Zugehdrigkeitsgefthl
zum eigenen Volk. Auf diese Weise stellt Wassermann, ohne dabei vor teilweise
irritierenden — aufgrund der mitschwingenden, von ihm verinnerlichten anti-
semitischen Vorurteile und Stereotype —,* wenig schmeichelhaften Kommen-
taren zurlickzuscheuen, ein facettenreiches Sittengemailde deutsch-judischer
Verhiltnisse um die Jahrhundertwende dar. Wegen ihrer in einer sikularisier-
ten Gesellschaft problematisch gewordenen Rolle bei der Kodierung einer tra-
ditionellen judischen Identitit verdichtet Religion viele der um das Judentum
und um die deutsch-judischen Bezichungen kreisenden Fragen. Auffallend ist
dabei, dass bei der Infragestellung eines traditionellen und institutionalisierten
Religionsverstindnisses und dessen Praxis auch das Christentum herangezo-
gen wird und dass beide Religionen sowohl als konfligierende als auch als
zusammenhingende Teile eines kulturgeschichtlich breit aufgefassten Religi-
onsbegriffs betrachtet werden, welcher dann einer grundlegenden Kritik im
Sinne Nietzsches unterzogen wird. Diese komplexe und ambivalente Haltung
des Romans gegentiber den als abgelebt empfundenen Religionen Judentum
und Christentum zeigt sich nicht zuletzt in der Darstellung des Messianismus
und in den Anspielungen auf die Gestalt Jesu, vor allem anhand der Hauptfi-
gur, Agathon Geyer.

Jesus- und Christusgestalten stellen ohnehin keine Seltenheit in der Lite-
ratur des ausgehenden 19. Jahrhunderts dar, was nur teilweise auf den auch
bei Wassermann wirksamen Einfluss russischer Schriftsteller wie Tolstoj oder

Dostojewski zurtickzufithren ist. Sie verkérpern das Krisenbewusstsein und

*  Vgl. dazu Sander Gilman: Jewish Self-Hatred. Antisemitism and the Hidden Language of the
Jews, Baltimora/London 1986.
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den sich auf alle Ebenen erstreckenden Reformwillen einer Epoche.” Der
vorliegende Beitrag wird — vor dem Hintergrund zeitgendssischer Jesus-Deu-
tungen — sowohl auf die Spuren Jesu in der Charakterisierung Agathons als
auch auf die Aneignung christologischer Motive vor allem im 2. Romanteil
eingehen, zumal sich Wassermann eine Weile mit dem Gedanken trug, einen

Jesus-Roman zu schreiben.®

2. Agathon Geyer als Alter Ego und Widersacher Jesu

Agathon (auf altgriechisch ,,der Gute®), der im Mittelpunkt der etwas ver-
zwickten und iberwuchernden, sich 1885 abspiclenden Handlung im zweiten
Teil des Buches steht, ist ein reiner, tiefsinniger jidischer Jingling mit Zigen
des Heilsbringers und des Verkiinders. In gewisser Hinsicht scheint er eine
Att zmitatio Christi vorzuleben: Er kann Menschen durch Bertihrung von den
Toten auferstehen lassen, wie der Heiland; wie Jesus hat er eine Gefolgschaft
von Jingern, kleinen Waisen im Alter von 13 bis 16 Jahren, von denen er als
Prophet und Erwihlter anerkannt wird.

Im Laufe des Romans wird er allmihlich das Versagen aller Grundpfeiler
der biirgerlichen Gesellschaft (Schule, Familie und Religion) feststellen, bis er
zum desillusionierten, von Nietzsche inspirierten kulturpessimistischen Fazit
des Verfalls seiner Epoche, der Biirgerwelt und deren Institutionen kommen
wird: ,,Jude und Christ hatten in gleicher Weise dazu beigetragen, das Jahrhun-
dert dorthin zu fiihren, wo es stand.*”

Wie aus diesem Zitat zu entnehmen ist, riickt die institutionalisierte Reli-
gion (sei es in ihrer jidischen oder christlichen Ausprigung) in ein ambiva-
lentes, meistens sehr finsteres Licht. Sie spornt zum Fanatismus und Hass
an, wie es schon im ,,Vorspiel“ des Buches an den Christen, aber auch an den

Juden ersichtlich wird, sodass der Autor dem Judentum — mit nur scheinbarem

5 Vgl. dazu Hans Hinterhduser: Die Christusgestalt im Roman des ,Fin de Siécle. In: Archiv
fir das Studium der neueren Sprachen und Literaturen. 113 [1962], S.1-21, hier S.5 ff. und
Fritz Martini: Jakob Wassermann: Die Utopie eines Messias in der Moderne. Zu dem Roman

,Die Juden von Zirndorf*. In: Zeit der Moderne. Zur deutschen Literatur von der Jahrhun-
dertwende bis zur Gegenwart. Hrsg. von Hans-Henrik Krummacher, Fritz Martini und Wal-
ter Miller-Seidel, Stuttgart 1984, S.461-484.

¢ Vgl. dazu Thomas Manns Rezension: Wassermanns Caspar Hauser. In: Thomas Mann — Es-
says 1 (1893-1914). Hrsg. und textkritisch durchges. v. Heinrich Detering unter Mitarbeit von
Stephan Schorsky, Frankfurt a. M. 2002, S.197-199, insbesondere S.199.

7 Jakob Wassermann: Die Juden von Zirndorf. Roman. Mit einem Nachwort von Gunnar Och.
Minchen 2003, S.261.
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Widerspruch — Zige des Christentums zuschreiben kann und umgekehrt.®
Hier kann man das von Wassermann bevorzugte Gestaltungsmittel der Spie-
gelung beobachten, die den Blick auf Parallelentwicklungen selbst zwischen
weit entfernten historischen Ereignissen, unterschiedlichen gesellschaftlichen
Gruppen und Religionsgemeinschaften lenkt. Die althergebrachte dogmati-
sche Religion jeglicher Couleur erscheint im Allgemeinen als ein Abgestorbe-
nes, das zur bloBen formalen Austibung erstarrt ist: Agathon fiithlt mit Verach-
tung beim Anblick seiner Religionsgenossen mit den ,,hidBlichen Gesichtern
voll Schachereifers und Glaubensheuchelei [...], dal3 diese alte Religion der
Juden etwas Totes sein miisse, etwas nicht mehr zu Erweckendes, Steinernes,
Gespensterhaftes®.” Kurz danach hat die christliche Religion mit det Leidens-
geschichte Jesu ihren Auftritt im Roman, aber nicht im feietlichen, kirchlichen
Raum, sondern im trivialen Kontext eines Wachsfigurenkabinetts. Als Pendant
zu den starr ausschenden jiidischen Glidubigen begegnet Agathon hier dem
christlichen Heiland als lebloser Wachspuppe, deren Passionsgeschichte in
17 Stationen gegen ein Entgeld von 20 Pfennigen zu beschauen ist. Bei dieser
Unterhaltungsnummer wird jedoch das Eintreten eines religiésen Erlebnisses

moglich, das beim Anblick der frommen Juden hingegen ausgeblieben war:

»Es war etwas Stilles, Erhabenes, Heiliges tiber den Gestalten, etwas, das zur
Anbetung dringte. [...] Das ist der Heiland, dachte Agathon befremdet, als er
vor dem Bild der Kreuzabnahme stand. [...] Freunde und Eltern kamen wie eine
Reihe vorbereiteter Wandelfiguren an ihm vorbei, und die toten Gebilde vor ihm
wurden lebendig. Er [...] begriff, dal3 er um etwas betrogen war, ohne dal3 er es

hitte hindern kénnen. !

Es ist das in Agathon neu entdeckte Bewusstsein um die eigene messianische
Sendung, das ihn beim Betrachten der kiinstlerisch eher anspruchslosen Pup-
pen und des trivialen Spektakels die Wachsgestalten animieren ldsst. Zugleich
ist hier eine Anspielung auf das zweite Gebot zu lesen, auf die Anweisung
nimlich, welche Juden jede von Menschenhand angefertigte Darstellung
Gottes untersagt. Als Jude fihlt sich Agathon von einer abendlindischen
Tradition der sinnlich-bildlichen Darstellung der Gotteserfahrung durch die

8 Z.B.werden die judischen Frauen, die von der messianischen Kunde besessen sind, mit Peter
von Amiens, dem Anstifter des ersten Kreuzzuges, verglichen.

9 Wassermann: Die Juden von Zirndorf, S.86.

0 Ebd., S.87.
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Kunst gegen eine rein auf dem Hoéren und auf dem Wort basierende Gottes-
vermittlung ausgeschlossen und zugleich angezogen. Die Schaubude spricht
unmittelbar seine Sinne an, was in das Romankonzept einer Wiederentdek-
kung der natiirlichen Erdverbundenheit des Menschen sehr gut hineinpasst.
Diese Episode, selbst wenn eine an den trivialen Auffithrungsort gebundene
Ambivalenz an ihr haftet, veranschaulicht deshalb jene vom Christentum voll-
zogene Riickkehr zu den Bildern, welche die Lossagung vom jiidischen Gesetz
und das Sichtbarwerden Jesu zur Folge hatte. An die Stelle der Torah tritt die
Inkarnation, das fleischgewordene Wort:"" Wortkultur wird durch Bildkultur
ersetzt. Hier wird im Roman eine deutliche Trennungslinie zwischen christli-
cher und judischer Religion gezogen, die sonst beide — wie bereits gesechen —
von einem tiefen und unheilbaren Verfall gezeichnet sind. Bemerkenswert ist,
dass — tibereinstimmend mit den Ergebnissen der zeitgendssischen jiidischen
Leben-Jesu-Forschung — das Christentum im Roman nie als eine héhere Stufe
religiéser Entwicklung angesehen wird, was nicht zuletzt der Anerkennung der
judischen Bedingtheit der Gestalt Jesu zu verdanken ist.

An der oben zitierten Stelle tritt die Aufmerksamkeit Agathons Jesu gegen-
tber, der fleischgewordenen Torah, deutlich hervor. ,,Die Juden von Zirndorf*
ist ohnehin von diversen messianischen Konzepten und Vorstellungen getra-
gen, die nur zum Teil auf die jidische Tradition zuriickzufiihren sind. Wenn
im ,,Vorspiel die Erldserfigur des Sabbatai Zewi ins Zwielicht gerit, da er
die von ihm erweckte Hoffnung auf die Erfillung der messianischen Verhei-
Bung durch seine Konversion zum Scheitern verurteilt, vereint der judische
Knabe Agathon Ztge sowohl des jidischen Messias als auch des christlichen
Heilands in seiner Gestalt (er sicht ,,cinem jungen Christus dhnlich),'”” von
Nietzsches Zarathustra ganz zu schweigen. Wie es sich im Laufe des Romans
herausstellt, ist er in Wahrheit das Kind eines christlichen Vaters und einer
judischen Mutter. Dartber hinaus stammt er von dem Sohn jener sinnlichen
Rabhel ab, die sich im ersten Romanteil in einen christlichen Studenten verliebt
hatte und ihm zuliebe ,gefallen® war. Obwohl Rahel, ein Gefithlsmensch, dem
messianischen Treiben kithl gegeniibersteht und als Einzige der Kunde des

Anbruchs des messianischen Zeitalters keinen Glauben schenken kann, zieht

1 Vgl. dazu Jan Assmann: Was ist so schlimm an den Bildern? In: Die zehn Gebote — cin
widersprichliches Erbe? Hrsg. von Hans Joas [Schriften des Deutschen Hygiene-Museums
Dresden 5], Kéln 2006, S.17-32.

12 Wassermann: Die Juden von Zirndorf, S.154.
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sie nie die Option der Konversion zum Christentum in Erwigung, denn ,,was
war ihr der Heiland und was war iht selbst der Gott ihrer Viter neben der
bitteren und leidenschaftlichen Liebe, die sie empfunden®,” von der sie sich
mgeweiht“!* fuhlt. Religiose, sowohl judische als christliche Religionsvorstel-
lungen, verblassen vor dieser Bejahung der Rechte des Lebens und der Natur,
die — nach den Vorstellungen von Wassermanns lebensreformerisch geprig-
tem Miinchner Umfeld — ihren prigendsten Ausdruck in der Besinnung auf
die Sinnlichkeit, auf die Erotik und — im Fall von Frauen — auf die Muttet-
schaft fanden. Durch ihre Hingabe an die Leidenschaft verkiindet Rahel eine
herankommende Religion der Liebe und der Freude, die iber 200 Jahre spiter
in Agathon ihren Messias, diesmal den ,echten’, erblicken wird. Einer sinnli-
chen Madonna der Lust dhnlich, trigt sie, deren vorgetduschte jungfriauliche
Empfingnis (von Sabbatais kinftiger Braut) an die christliche erinnert, ,,die
Zukunft im SchoB, ein neues Geschlecht, Kimpfer spiterer Zeiten“.” Die
Betonung der diesseitigen, weltlichen Dimension menschlichen Lebens und
Handelns heif3t die Bejahung einer Gesellschaft, die frei von Eigennutz und
Gewinnsucht auf die Wiederherstellung der Freude und der Liebe unter den
Menschen bedacht ist.

3. Zeitgendssische Jesus-Deutungen in Miinchen
um die Jahrhundertwende: Lou Andreas-Salomés
»Jesus der Jude“

Die hohe Anzahl von Anspielungen auf die Figur Jesu und die dsthetische
Funktionalisierung christologischer Motive im Text hidngt jedoch nicht allein
mit dem Rekurs auf die messianische Thematik und mit der ebenfalls gegen
Juden und Christen gerichteten gesellschaftskritischen Absicht des Romans
zusammen. Sie ist in den Kontext jener ,,,Heimholung Jesu‘ in das Judentum‘¢
einzubetten, die ab dem 19. Jahrhundert mit der Entwicklung einer Wissen-
schaft des Judentums einsetzte und sich spiter mit den Befunden der historisch-
kritischen Bibelwissenschaft deckte. Jesus wurde folglich als ,,exemplarischelr]

Jude, als mahnende[r] Prophet, als Revolutiondr und Freiheitskimpfer, als

13 EBbd., S.58.
14 Ebd, S.55.
15 Bbd.

16 Walter Homolka: Die jiidische Leben-Jesu-Forschung von Abraham Geiger bis Ernst Ludwig
Ehtlich. In: Zeitschrift fir Religions- und Geistesgeschichte 60, 1 (2008), S. 64.
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GroBe[t] Bruder und messianische[t] Zionist“!’

gedeutet, Facetten, die alle
unschwer in Wassermanns Agathon wiederzufinden sind. Wer — wie Abra-
ham Geiger — die Zugehérigkeit Jesu zum Judentum beanspruchte, verfolgte
gleichzeitig eine apologetische Absicht, indem er versuchte, die tiefe Teilhabe
des judischen Bevolkerungsteiles an der sich als christlich bekennenden deut-
schen Gesellschaft kulturhistorisch zu begriinden und die wissenschaftliche
Grundlage fiir eine Gegengeschichte der deutsch-jiidischen Beziehungen zu
liefern." Das durfte eine lingst ersehnte doppelte Identititskodierung, als
Deutsche und Juden, ermdglichen, indem durch Jesus das Judentum zum inte-
gralen Bestandteil der deutschen Tradition und Geschichte werden konnte.
Susannah Heschel hat sehr treffend von einer ,,Umkehrung des theologischen
Blicks“" gesprochen, welche zum ersten Mal die Vormachtstellung des Chri-
stentums mittels einer Beanspruchung der Gestalt Jesu durch das Judentum
infrage stellte und eine ,,Judaisierung des Christentums“® bewirkte.

Fir die Deutung der Figur Jesu und fir die Gestaltung der Jesus-Motive
im Roman soll im Folgenden, neben dem ohnehin unschwer erkennbaren
Einfluss von Nietzsches und Heines Argumenten, auf eine weitere mogli-
che Quelle Wassermanns, nimlich auf Lou Andreas-Salomés im Jahr 1896
erschienenen Aufsatz ,,Jesus der Jude verwiesen werden, von dem auch der
junge Rainer Maria Rilke sehr beeindruckt worden war, wie er der am Vor-
abend zum ersten Mal begegneten Schriftstellerin in einem Brief (dem ersten
ihres Briefwechsels) vom 13. Mai 1897 mitteilte.” Die Annahme, dass Wasset-
mann den Essay der damals schon berithmten Schriftstellerin kannte, griindet
im Kontext seines inzwischen gut recherchierten Miinchner Umfelds.

In Minchen hatte Wassermann, der zunichst vom Schriftsteller Ernst von
Wolzogen als Sekretir engagiert worden war und durch ihn Anschluss an den
Verleger Albert Langen gefunden hatte, als Lektor der Zeitschrift ,,Simplizis-
simus® bald die Moglichkeit gefunden, den Kontakt zu bereits erfolgreichen

Autoren zu schlieSen, darunter Lou Andreas-Salomé, Hugo von Hofmannsthal

17 Ebd.

18 Vgl. dazu Christian Wiese: Vorwort. In: Susannah Heschel: Der judische Jesus und das Chris-
tentum. Abraham Geigers Herausforderung an die christliche Theologie, aus dem Amerika-
nischen Ubersetzt von Christian Wiese, Berlin 2001, S. 1218, hier S.16.

19 Susannah Heschel, ebd., S.28.

20 Ebd,, S.29.

2 Rainer Maria Rilke, Lou Andreas-Salomé: Briefwechsel, hrsg. von Ernst Pfeiffer, Frankfurt
a.M. 1975, S.7.
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und Rainer Maria Rilke, der gerade durch Wassermann die Schriftstellerin und
spatere Geliebte kennenlernte. IThrerseits hielt Lou Andreas-Salomé Wasser-
manns ,,Die Juden von Zirndorf* fir ein ,,vortreffliches Werk®.”

Lou Andreas-Salomé hatte sich schon von frith an intensiv mit Religions-
fragen befasst. Wie sie selbst berichtet: ,,Meine fritheste Kindheitserinnerung
ist mein Umgang mit Gott®,” den sie fast als ein privates Eigentum betrach-
tete. Als sie sich spiter vom Glauben abwandte, horte sie jedoch nicht auf, sich
systematisch mit religiésen, philosophischen und religionswissenschaftlichen
Texten auseinanderzusetzen, wohl auch dank ihrer Bekanntschaft mit Fried-
rich Nietzsche, dessen Einfluss auf manche ihrer Theotien unverkennbar ist.
Von ihrem betrichtlichen Hintergrund an Fachkenntnissen zeugt auch ihr in
der bedeutenden Kulturzeitschrift , Freie Biihne fiir modernes Leben/Neue
Deutsche Rundschau® erschienener Aufsatz ,,Jesus der Jude®. Er ist vom Kon-
text einer sich im Laufe des 19. Jahrhunderts allmahlich verbreitenden Trans-
zendenzkritik und des Endes der Metaphysik im wissenschaftlichen Zeital-
ter aus zu lesen. Dass mythos- und religionsschépfende Tendenzen in der
Moderne ihrer Vitalitit nicht verlustig gegangen sind, ist nach der Meinung
der Autorin auf die Tatsache zurtickzufiihren, dass Religionen zwar menschli-
che Hervorbringungen sind, die unter bestimmten historischen Bedingungen
entstehen, bestimmten Bedtrfnissen entsprechen, jedoch am Ende auf ihre
menschlichen Schépfer riickwirken. Die Aufgabe der Religionswissenschaft
besteht nicht darin zu erkunden, ,,wie ein Volk sich seinen Gott gestaltet oder
ihn von Andern iibernommen hat, sondern nur in welcher Weise und in wel-
chem Grade dieser Gott auf dieses Volk zuriickwirkt.“* Je mehr ,,das religiose
Phinomen® an Tiefe, Verinnerlichung und Individualitit gewinnt, desto wirk-
samer entzieht es sich der wissenschaftlichen Durchdringung, um dann nur
rein psychologisch oder durch das persénliche Erleben eines jeden Menschen
erfassbar zu werden. Im Folgenden greift Andreas-Salomé den Begriff von
,»religiose[n] Genies® auf, die es — dhnlich wie Kunstler — vermogen, der Tiefe

ihres Gottesetlebens in unmittelbarer Anschaulichkeit durch Bilder und Worte

22 Lou Andreas-Salomé: Lebensrickblick. Grundrif3 einiger Lebenserinnerungen. Aus dem
Nachlaf3 hrsg. von Ernst Pfeiffer. Frankfurt a. M. 1968, S.110.

2> Lou Andreas-Salomé: Gottesschopfung (1892). In: Von der Bestie bis zum Gott.” Aufsitze
und Essays. Bd.1: Religion. Hrsg. und mit einem Nachwort versehen von Hans-Rudiger
Schwab, Welsch 2010, S.133.

24 Lou Andreas-Salomé: Jesus der Jude (1896). Ebd., S.169—184, hier S.171.
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einen originellen, bisher unerhérten Ausdruck zu verschaffen. Sie bilden keine
neuen Goétter, sondern erncuern die althergebrachten Religionen, indem sie
eine neue ,,Herzensstellung“® zu den bereits bestehenden Gottheiten schaf-
fen. Im Hinblick darauf schildert die Autorin Jesus als ,religioses Genie®
(,,Genie™ ist ein Wort, das Gbrigens mehrfach in Wassermanns Roman bei der
Charakterisierung Agathons fillt), da er durch seine Vorstellung von Gott als
Vater der Menschen und der Gottesverwandtschaft der Menschen , fiir alle
Zeiten die hochste Religiositit auf ihren klassischen Ausdruck“® brachte. Die
Visionen, die das religiése Genie der Gemeinde der Glaubigen mitteilt, haben
in ihrer Anschaulichkeit etwas Kindliches, Naives an sich; wenn in spiteren
Epochen der Versuch unternommen wird, die religidsen Lehrsitze des Genies
mit den Grundsitzen der Vernunft in Einklang zu bringen, so verkommt die
Religion in blasse Philosopheme oder schweift, wenn man noch an ihr festhilt,
in Schwirmerei und Exaltation aus.

Aber wie konnte es Jesus gelingen, Religiositit auf ihren Héhepunkt zu
bringen? Das ist — nach Lou Andreas-Salomés Auffassung — allein von seinem
judischen Hintergrund aus erklirbar. Wie schon von Geiger erkannt, steht
der historische Jesus nicht im starken Gegensatz, sondern in einer tberaus
engen Bezichung zum Judentum seiner Zeit. Im Gegenteil zu anderen Reli-
gionen verfolgte das Judentum als Einziges die Frage nach dem (praktischen)
Verhalten von Menschen und Gott, ohne dabei theoretische Fragestellun-
gen heranzuzichen. Selbst die spiter zum bertichtigten Rigorismus erstarrte
Gesetzestreue sei aus dem Hang heraus zu erkldren, religiése Fragen im Prak-
tischen zu verankern: ,,Der Jude grubelte nicht iiber seinen Gott, er litt und
lebte und fihlte. Gerade hierin erscheint Jesus als der schirfste Ausdruck des
Judentums, und keineswegs als dessen ,Uberwinder*.“?” Man erinnere sich an
dieser Stelle an Wassermanns Charakterisierung Agathons, des ,,herrlichste[n]
Menschenexemplat(s], ,,in dem alle reinen Glieder der Rasse® und ,,alle kost-
lichsten Eigenschaften® des Judentums sich vereinigt zu haben scheinen.
Wie Wassermann, ist auch Andreas-Salomé im Ubrigen fest davon iiberzeugt,
dass nur der groBe Einzelne, das Genie, das Bild einer Religion sowie den
Lauf der Geschichte prigen kann. Jesu AuBlerordentlichkeit ist deshalb seinem

% Ebd, S.173.
% Ebd., S.172.
2 Ebd, S.176.
28 Wassermann: Die Juden von Zirndorf, S.182.
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Judesein zu verdanken. Hier wird ganz deutlich zwischen dem Judentum als

“2% unterschie-

»Religion Jesu® und dem Christentum als ,,Religion von Jesus
den. Jesus, der sich auf die vorexilischen Propheten berief, verkiindete die
fir das Judentum charakteristische Lehre einer sich ganz im Diesseits entfal-
tenden Religiositit, die von keiner Vergeistigungstendenz beeintrichtigt war,
dernach das Reich Gottes als ganz konkrete politische Angelegenheit sich nur
auf Erden, im Zeitlichen erfillen kénnte. Er wollte kein rein metaphysischer,
sondern ein politischer Erldser sein. Er teilte den Glauben seines Volkes, dass
das Versprechen Gottes nur im irdischen Leben eingel6st werden konnte, und
das habe, nach Andreas-Salomés Ansicht, die tiefe Tragik seines Endes und
zugleich des Judentums ausgemacht. In diesem Sinne bedeutet sein Tod das
Leiden des ganzen jidischen Volkes und der religisen Menschheit. Das Ster-
ben am Kreuz habe das Scheitern der judisch-messianischen VerheiBBung einer
Erfullung im Diesseits endgliltig besiegelt. Die an seinen Vater gerichteten
letzten Worte Jesu zeigen die verzweifelte Hilflosigkeit tiber das erhoffte und
doch ausbleibende Eingreifen Gottes in die alltdgliche Geschichte des Men-
schen. Jesu Tod bedeutet das Ende der jidischen Religion und das gleich-
zeitige Entstehen einer neuen Weltreligion, des Christentums, das auf dem
Boden des alten Judentums, jedoch unter dem starken Einfluss der heidni-
schen Kulte, sein ganzes Bestreben auf das Jenseits, auf das Himmelreich
richtete. Aus der Not und dem Zweifel hinsichtlich des Widerspruchs von Lei-
den und Gerechtigkeit schufen die Menschen eine neue Religion, welche die
in der Welt herrschende Ordnung mit der Verschiebung auf eine eschatologi-
sche Perspektive umkehrte und die bestehenden Missstinde damit ausschnte.
Ohne den entscheidenden Beitrag des Heidentums wire das Christentum nie
entstanden. Andreas-Salomé unterscheidet zwischen einem urspringlichen,
welt- und erdverbundenen Judentum, dessen tiefster Ausdruck Jesu religioses
Genie gewesen sei, und dem Christentum und spiteren Judentum, die — ihrer
Vergeistigungstendenzen wegen — als Missdeutungen der konkreten, praxis-
orientierten Religion, an die Jesus glaubte, verstanden werden kénnen. Bei
Wassermann wird Agathons Aufgabe eben darin bestehen, den nach dem Tod

Jesu am Kreuz verdringten Bezug zur Tat wieder herzustellen.

2 Heschel: Der jiidische Jesus, S.46.
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4. ,,Lafl3t sie brennen, die Kirche*

Neben Lou Andreas-Salomé soll eine weitere Quelle Wassermanns erwihnt
werden, nidmlich Ernst von Wolzogen, Wassermanns Mentor, mit seinen
Ansichten zum Christentum, das er — im Zuge von Nietzsches Lebensphilo-
sophie und Darwins Evolutionstheorie — fiir eine Religion hielt, welche mit
ihren ,,Pfaffen”,,das Heiligtum der Natur besudelt und mit ihrer Stindenangst
die Bestie im Menschen erst recht entfesselt* hatte. Jesus jedoch, der ,,edle
Schwirmer™ bilde in diesem Kontext eine 16bliche, wenngleich vergebliche
Ausnahme, da er die lebensfeindliche und rigoristische Orientierung des zeit-
gendssischen Judentums bekdmpft habe, indem er nicht davor zuriickscheute,

31 zusammenzusitzen und nie seine Mitmenschen

,,mit Zollnern und Stindern
fir ihre Verfehlungen hart beurteilte.

Der Auffassung Wolzogens folgend neigt Agathon zwar zur Schwirmerei
und zum Mirchenhaften, das hindert ihn jedoch nicht daran — nach Andreas-
Salomé der urspriinglich praktischen Orientierung des Judentums entspre-
chend —, ein Tatmensch zu sein, denn seine ausgeprigte Imaginationskraft,
die in ausgiebig beschriebene Visionen miindet, dient ihm zur Voraussetzung
fir die Gestaltung von Handlungsmdéglichkeiten, die dann in die Tat umge-
setzt werden. Er ist ein Rebell, der die Welt verindern will und auch dement-
sprechend handelt. Auch darin ist ein Aspekt der weltlichen Verwurzelung
der neuen Religion, deren Verkiinder er ist, zu erblicken. Er lehnt folglich
den Mirtyrertod vehement ab, denn seine Ideale muss er vorleben, nicht sich
dem Tod hingeben.”” Die von Agathon angestrebte Erneuerung der Mensch-
heit (und des Judentums) im Geist der Lebensphilosophie Nietzsches kommt
jedoch einer Wiederentdeckung der urspriinglichen Auffassung des Juden-
tums gleich, wie es zur Zeit des Konigtums iiblich war, als die Juden in tiefer
Verbundenheit mit der Natur, den Instinkten und dem Machtwillen lebten.®

Aufgrund seiner gemischten christlich(-deutsch)-judischen Abstammung
scheint Agathon zur Rolle des Heilsbringers und Etl6sers pridestiniert, nicht

3 Ernst von Wolzogen: Verse zu meinem Leben, Berlin 1907, S.166.

31 Ebd. Vgl dazu Nicole Pléger: Asthet — Ankliger — Verkiinder. Jakob Wassermanns literari-
sche Anfinge (1890-1900), Wirzburg 2007, S.121.

32 Vgl. Friedrich Nietzsche, Kritische Gesamtausgabe. Hrsg. von Giorgio Colli u. Mazzino
Montinati. VI. Abteilung, 3. Bd.: Der Antichtist, Berlin 1969, S.232.

3 Vgl. Nietzsche, Kritische Gesamtausgabe. VI. Abteilung, 2. Bd. Genealogie der Moral, Berlin
1968, S.299 ff.; Der Antichrist, S.191 ff.
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nur der Juden sondern der ganzen Menschheit. Als Agathons (vermeintlicher)
Vater Elkan Geyer nach dem Vorfall am Anfang des Romans (der antisemiti-
sche Wirt Spetling Stirich sturzt Agathon ins Wasser), das sichtlich verdnderte
und auffallende Verhalten seines stundenlang vermissten Sohnes nicht deuten
kann, findet er ihn in seinem Zimmer Gber das Neue Testament gebeugt. Fir
den gottesfiirchtigen Elkan ist das zugleich ein Schock und eine unerhorte
Provokation, ,,weil es Stinde ist, es zu lesen, Siinde gegen den Gott Israels®.
An Agathons stolzer und unerschrockener Reaktion auf den Wutausbruch
seines Vaters zeigt sich das in ihm aufkeimende Bewusstsein um seine messia-
nische Sendung: Das Neue Testament zu lesen, kann unmdoglich eine Siinde
sein, denn die Botschaft des Alten, Israel sei Gottes Lieblingsvolk, habe
sich historisch gesehen als Unsinn erwiesen, genauso wie das Geriicht, die
Juden wiirden das Blut aller Vélker vergiften. Tatsache ist stattdessen: ,,Wir
haben Jesus gekreuzigt [...]. Aber ohne das wire er nicht Jesus. Sie haben
uns also Jesus zu verdanken.*** Wihrend sich Elkan Geyer gegen die traditio-
nell antisemitisch beladene Anschuldigung des Mordes an Jesus wehrt, steht
Agathon dazu und beansprucht sogar die historische Notwendigkeit dieser
Geste, die als Griindungsakt der christlichen Weltreligion am Anfang einer
Epoche der europidischen Geschichte steht, aus welcher die Juden weitgehend
ausgeschlossen geblieben sind, aber an dessen Ursprung sie durch den Mord
paradoxerweise auch Anteil haben. Agathons niichterne Bestandsaufnahme
der judischen Lage in Deutschland beschreibt — gegen den assimilatorischen
Traum seines Vaters, der ihn deshalb als ,,Talmudist“ bezeichnet — eher ein
vaterlandsloses Volk, dessen Biirgerrechte und Gleichstellung vom Kaiser und
Gesetz nicht hinreichend beschiitzt werden. Sie stellt dartiber hinaus fest, wie
wenig Jesus von seinem urspringlichen jidischen Kontext auszugrenzen war,
eine Schwierigkeit, mit der sich simtliche theologische Jesus-Forschung im
Laufe des 19. Jahrhunderts auseinanderzusetzen hatte. Wire es nicht fiir den
Mord, wire er einer der vielen Rabbis jener Zeit, der sich nicht besonders von
seinem Umfeld abgehoben hitte. Seine Gestalt hitte keinen Hingang in die
Geschichte gefunden.

Friedrich Nietzsches Kritik des Judentums und des Christentums folgend
und in Anlehnung an die berithmte, von Heine formulierte Gegeniiberstellung

von einem sinnlichen Hellenentum und einem welt- und schonheitsfeindlichen

3 Wassermann: Die Juden von Zirndorf, S. 80.
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Nazarenertum® charakterisiert Wassermann des Weiteren den jungen Aga-
thon als einen Selbstuberwinder, det, indem er Ubernommene Traditionen
und Normen umstellt, Judentum und Christentum gleichzeitig tiberholt. Was
Agathon in seinem Ubermenschentum vorschwebt, ist der Gedanke an eine
tiefe Erneuerung und Veredelung des Menschengeschlechts, an eine Religion
der Freude, die das Leben bejaht, anstatt dessen legitime Rechte und Anspri-
che zu verleugnen. Denn Judentum und Christentum stehen beide fiir eine
leibfeindliche, spiritualistische Gesinnung, die das Leben, die Sinnlichkeit
und die Schénheit zugunsten der Selbstkasteiung und der Askese verleum-
den. In diesem Sinn sind Judentum und Christentum beide erldsungsbeduirftig,
denn das, was sie verkiinden, ist eine Religion der Schwiche: ,,Aller Glaube
ist Judentum. Immer werden die Juden, auch die Christen sind Juden, immer
werden sie neue Gotter bringen. Immer werden sie eine neue Art von Heiland
bringen.“** Was in diesen Worten mitschwingt, ist Nietzsches hartes Urteil
tber das Judentum, das er fir die Entstehung korper- und lustfeindlicher,
der Askese verschriebener Religionen verantwortlich machte. Wie im Roman
geschlussfolgert wird, ist darin ,,ein altes Erbe® des judischen Volkes zu sehen,
das auf das Christentum ibertragen worden ist. ,,Auch Christus war ja ein
Jude.“?” Agathons Ablehnung des Judentums hindert ihn jedoch nicht daran,
judische und christliche Messias-Gedanken in sikularisierter Form zu bewah-
ren, eine Verfahrensweise ibrigens, der man zu gleicher Zeit beim Zionismus
begegnet und die den traditionellen Utopieglauben an das Diesseits auf ein
weltlich-politisches Ziel (die Bejahung des Lebens, wie es im Buch geschieht,
oder die Neubesinnung des jiidischen Volkes auf seine Identitit als Nation bis
zum konkret-historischen Ziel der Riickkehr nach Palistina) Gbertrigt. Das
wiirde den Erfolg des Buches im zionistischen Lager erkliren.®

Wie bei Andreas-Salomés Aufsatz schon zu sehen war, betrachtet Agathon
Jesus des Weiteren als Sinnbild fur die vom jiidischen Volk erlittenen Leiden

% Heinrich Heine: Contra Bérne. In: Historisch-kritische Gesamtausgabe der Werke (Diissel-
dorfer Heine-Ausgabe). Hrsg. von Manfred Windfuhr, 16 Bde., Hamburg 1973-1997, Bd. XI,
S.18f.

3% Wassermann: Die Juden von Zirndotf, S.236.

37 Ebd., S.151f.

38 Vgl. dazu Och: Zion, Heimat, Golus, S. 185. Ein weiterer Berithrungspunkt mit dem zionisti-
schen Gedankengut ruhte auf der ,,gemeinsamen Nietzsche-Jingerschaft®, ,in dem Versuch,
das Judentum tber den Begriff des Mythos und nicht [...] Gber den der Vernunft* durch
den Riickbezug auf angeblich urspriinglich judische Traditionsstringe zu bestimmen. Ebd.,
S.187.
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und Schicksale. Das Bild des Gekreuzigten wird mehrfach im Roman evoziert,
oft in voyeuristisch-sadomasochistisch gefirbten Folterszenen, die einerseits
von den erotischen Kitschfantasien des Fin de siécle” an der Schnittstelle zwi-
schen Lust und Schmerz zeugen, andererseits den Konnex Jesusgestalt-Lei-
densgeschichte-Korperkasteiung wiederum hervorheben. An einer Schlissel-
stelle des Romans wird das besonders ersichtlich. Agathon wird vom brutalen
Antisemiten Strich Spetling, ,,d[em] Urbild des Germanen®,* der seine Fami-
lie und die anderen Juden schikaniert, gequilt und an ein schwarzes Kreuz an
der Wand gebunden, neben dem Jesus Christus hingt. Spetlings blasphemi-
sche Handlung richtet sich ebenso gegen den Juden Agathon wie gegen Jesus,
den er zutiefst hasst, weil Jesus die natiirlichen Neigungen und Bedirfnisse
der Menschen unterdriickt hat und ,,aus der Welt einen grolen Sarg gemacht
hat“.*' In diesem Punkt unterscheiden sich Spetlings und Agathons Ansichten
tber Religion nicht wesentlich. Am Juden hasst Sperling den Volksangeh6-
rigen Jesu, des Begrinders der christlichen Religion. Darin wurzelt sein tie-
fer Antisemitismus. Als der sonst dngstliche Limelche Erdmann zufillig ins
Zimmer kommt und Zuschauer des perversen Folterspieles an Agathon wird,

bemerkt er, von ihm fremdem visiondren Geist getragen:

»Von jetzt an sind die Juden frei. Nimmer die Milde wird regieren, sondern die
Kraft. Wir werden hassen unsere Feinde, hassen, hassen! Der Ewige Jud ist jetzt
erl6st, und du, Siirich Sperling, wirst werden der Ewige Christ. Denn die Welt wird
neu. Sie wird sich hduten gleich einer Schlange [...]. Dann wirst du sein der Ewige
Christ. Und du wirst sein verurteilt, zu trinken all das Blut, was geflossen ist durch

christliche Feindesliebe.“*?

Der Mythos des ewigen Juden Ahasverus, welcher — der Legende nach —
Jesus auf dessen Kreuzweg verhéhnt haben soll und deshalb zur ewigen

3 In einer Vision verwandelt sich das an der Wand hingende Kruzifix, vor dessen Bild ,,von
erhabener Schonheit Agathon ehrfiirchtig kniet, in den nackten Kérper Jeanettes, des (jii-
dischen) Madchens, das Agathons sexuelle Empfindungen erweckt hat. Vgl. Wassermann:
Die Juden von Zirndorf, S.113. Die — obwohl Jidin — sich zum Christentum hingezogen
fuhlende Cornely Nieberding ztichtigt ihr inzestudses Begehten an ihrem Bruder, indem sie
ihren nackten Oberkorper vor einem Christusbild blutig schligt. Ebd., S.249.

4 Ebd., S.77.

4 Tbd, S.134.

4 Ebd., S.134.
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Wanderschaft verdammt wurde,* wird in der Vision Erdmanns umbesetzt,
withrend die Rollen von Titern und Opfern verkehrt werden. Die von Nietz-
sches Ubermenschenlehre inspirierten Worte Erdmanns verdichten den tat-
siachlichen Hergang der Geschichte, da Agathon den Judenquiler Sperling
noch spiter in derselben Nacht téten wird, denn es ist ,,keine Stinde, ihn zu
toten“.* Der Mord an Spetling eflost die Juden aus den alltiglichen Qua-
len und Verfolgungen, denen sie von ihm ausgesetzt wurden, deshalb kommt
diese Tat — auf fast blasphemische Art — der Erlésung der Menschen durch
das Opfer am Kreuz gleich. Die hier heraufbeschworene Kreuzigung ver-
anschaulicht dartiber hinaus die paradoxen geschichtlichen Folgen, die aus
der Lehre der Feindesliebe hervorgingen: Verfolgung der Andersgliubigen,
Mord, Vertreibung. Da die Botschaft des Evangeliums pervertiert worden
ist, geschicht es nun zu Recht, dass anstatt des unschuldigen Jesus der schul-
dige Sperling getotet wird und dass er als Strafe fir seine Missetaten seiner-
seits zur ewigen Wanderschaft verdammt wird. Aber Sperlings Tod wirkt als
cine Erlésung auch im Bezug auf Agathons Religionszugehérigkeit: Er, der
bekennt, die judische Religion ,,nie geliebt zu haben®, 16st sich mit dem Voll-
zug der Tat, dem Mord am Judenquiler, vom Judentum ab, indem er sich
gleichzeitig — durch das reenactment und die anschlieBende Uberwindung der
Kreuzigung — vom Christentum distanziert. Da er sich als Tatmensch erweist,
verabschiedet er sich von dem zur Religion der Schwiche und der Passivi-
tit verkommenen Judentum und von dessen Produkt, dem Christentum, und
nihert sich dadurch der urspriinglichen, immanenten, kriegerischen Gestalt
der judischen Religion. Er steht zu seinem Mord und da er dadurch kein Jude
und kein Christ mehr ist, hegt er keinerlei Schuldgefiihle in sich. Nicht zufil-
lig, nachdem Agathon seinem Lehrer Bojesen von seiner Misshandlung durch
Sperling (nicht aber vom Mord) und von Limelche Erdmanns Worten erzihlt
hat, sieht er in einer Vision Christus von sich Abschied nehmen. Nach seiner
Befreiung von der Last des jiudisch-christlichen Erbes und des ihm innewoh-
nenden Schuldgefthls kann er nun seine Erl6sersendung antreten. Agathons

# Zum Ahasverusmotiv in Wassermanns Werken vgl. Gunnar Och: Ahasver oder das andere
Ich. Eine mythische Chiffre im Werk Jakob Wassermanns. In: Jakob Wassermann. Deutscher —
Jude — Literat. Hrsg. von Dirk Niefanger, Gunnar Och und Daniela F. Eisenstein, Géttingen
2007, S.109-125. Weiterfithrend zum Ahasverus-Motiv s. auch Alfred Bodenheimer: Wan-
dernde Schatten. Ahasver, Moses und die Authentizitit der Moderne, Gottingen 2002, S. 79 ff.

#  Wassermann: Die Juden von Zirndotf, S.133.
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Ablésung von dem gespensterhaften, freudlosen Judentum und Christentum
und sein ihm allmahlich klargewordener Glaube an ,,die reine Erde |[...], ohne
Kreuz, ohne Abfall, ohne Verzicht, ohne Abrechnung mit einem Droben®®
schligt sich zugespitzt im grellen, apokalyptischen Bild der vom Blitz geschla-
genen brennenden Kirche nieder und kulminiert in Agathons Ausruf an die
um ihn sich dringende Menge: ,,Laf3t sie brennen, die Kirche.“*

Ebd., S.235.
Ebd., S.229.
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