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Werkstattbericht: Genisot in Franken
von Rebekka Denz und Gabi Rudolf

Im Oktober 2015 wurde bereits zum dritten Mal im unterfrankischen Veitshochheim
ein interdisziplindrer Workshop fiir Nachwuchswissenschaftler/innen beim dort
ansissigen Genisaprojekt durchgefiihrt. Auf Grund der ergiebigen Quellenarbeit der
Teilnehmer/innen minden die erarbeiteten Ergebnisse erfreulicherweise in eine zweite
Ausgabe der ,,Genisa-Blitter”. Der fichertbergreifende Ansatz der Workshops und
die Publikation der Arbeitsergebnisse stoflen dabei auf immer gréBere Resonanz.
Dadurch fithlen wir uns als Organisatorinnen bestitigt und freuen uns, auch in diesem
Jahr 2017 ein weiteres Mal die Veranstaltung in Veitshéchheim durchfithren zu kén-
nen. Jeder weitere Workshop ermoglicht es, neue historische Erkenntnisse tiber judi-
sches Leben in den lindlichen Gebieten Frankens zu gewinnen. Die nun vorliegende
zweite Ausgabe der ,,Genisa-Blitter” nehmen wir zum Anlass, einen Uberblick tiber
das Phinomen der Genisot in Franken nach unserem momentanen Kenntnisstand zu
geben. Dieser soll als Werkstattbericht verstanden werden und keinesfalls als abschlie-
Bende Beurteilung.

Definition und Charakter von Genisot

»Eine Genisa fihrt uns in die Vergangenheit, zum Leben und zu Zeugnissen einer jidi-

schen Welt, die die Zeit tiberdauert haben.*!

In der judischen Kultur handelt es sich per definitionem bei einer Genisa (Plural: Geni-
sot) um eine Ablage fiir heilige Texte, die den Namen Gottes enthalten und deshalb
nicht entsorgt werden durfen, wenn sie aus irgendeinem Grund ihren Alltagsnutzen
verloren haben. Folglich sind sie im eigentlichen Sinne Ablagen fiir religiose Gegen-
stinde.? Dabei muss der hiufige Zusammenhang des Materials mit einem Gebaude
betont werden, da Genisot ohne den Fundort in einem Bauwerk nicht Gberliefert wor-
den oder existent wiren. Die hdufigen Funde von profanen Gegenstinden und Texten

in Genisot legen jedoch nahe, dass diese Ablageform oftmals eine Erweiterung in ihrer

! Elie Wiesel: Geleitwort. In: Falk Wiesemann (Hg,): Genizah — Hidden Legacies of the German Village
Jews. An Exhibition by the Hidden Legacy Foundation. Miinchen 1994, S.7.

2 Frowald Gil Hittenmeister: Die Genisot als Geschichtsquelle. In: Monika Richarz/Reinhard Rirup
(Hg.): Judisches Leben auf dem Lande. Tibingen 1997, S.207-218, hier S.217. Unlingst erschien ein
Uberaus lesenswerter Artikel, in dem ebenfalls die judaistischen Grundzige der Genisa-Tradition etldu-
tert werden, siche: Andreas Lehnhardt: Genisa — Die materielle Kultur des deutschen Judentums im
Spiegel neu entdeckter synagogaler Ablagerdume. In: Nathanael Riemer (Hg): Einfithrungen in die
Materiellen Kulturen des Judentums (= Judische Kultur, Bd. 31). Wiesbaden 2016, S.173-202.
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Nutzung erfuhr. Auf Grund des hohen Anteils an profanem Material kann aus der
aktuellen Sicht nicht mehr von Zufallsfunden gesprochen werden.> Auch stellt sich
die Frage, ob wirklich alle profanen Gegenstinde von Genisot aus religidsen Grinden
deponiert wurden oder ob dieser Zusammenhang nicht vielmehr erst in der Retro-
spektive entstanden ist. Kimme, Tabaktiiten und Zigarettenschachteln erschweren es
zumindest, von einem religiés motivierten Ablagegrund auszugehen. Die Griinde fiir
die Ablage von Schularbeiten, Rechnungsbiichern oder von einzelnen Schuhen, um
nur einige wenige Beispiele zu nennen, liegen noch im Dunkeln. Derzeit muss offen
bleiben, ob die jeweilige Motivlage fiir die Ablage des Materials tiberhaupt abschlie-
Bend geklirt werden kann, da das Material nur selten Aussagen zur Nutzung liefert.
Genisot unterscheiden sich auf Grund ihrer jeweiligen Zusammensetzung stark vonei-
nander. Jede Ablage ist von Fundort zu Fundort anders und speziell. Sie entstand iiber
einen gewissen Zeitraum* nach den Traditionen einer judischen Gemeinde, die heute
nicht mehr nachvollziehbar sind. Das ldsst sich auch auf ein bestimmendes Moment
in der jidischen Religionspraxis zurtickfiihren: den Minhag. Dieser hebriische Begriff
bezeichnet lokal begrenzte Gebriuche, die lediglich in einer Region oder einer spezi-
fischen jidischen Gemeinde galten und gelten. Ebenso variierte die Zeitspanne der
Nutzung von Genisot von Ort zu Ort, wodurch sich eine thematische, zeitliche und
sprachliche Vielfalt des Quellenmaterials ergibt, welche einen interdisziplindren Ansatz
bei der Bearbeitung unabdingbar macht.

Herausforderungen bei der Erforschung von Genisot

Wie aus den obigen Ausfithrungen ersichtlich wird, stellt die Untersuchung von Geni-
sot Wissenschaftler/innen vor besondere Schwierigkeiten. Entdecketfreude und Ent-
deckerleid gehen dabei oft Hand in Hand. Das Material ist inhaltlich, sprachlich und
aufgrund der fragmentarischen Uberlieferung duBerst sperrig und schwer zu erschlie-
Ben. Hiufig ist es frustrierend, wenn nach dem miihevollen Entziffern einer Passage
der Text mitunter unmittelbar abbricht. Die Aussagekraft einer Quelle bleibt in solchen
Fillen aufgrund der Unvollstindigkeit nur marginal.

31997 ging Hiittenmeister noch davon aus, dass es sich bei den profanen Gegenstinden in Genisot
meist um Zufallsfunde handelt und diese die Ausnahme darstellen. Hiittenmeister: Die Genisot als
Geschichtsquelle, S.217. Die aktuelle Forschung spricht nicht mehr von Zufallsfund, wenngleich viele
Fragen noch ungeklirt sind: Lehnhardt: Genisa — Die materielle Kultur des deutschen Judentums im
Spiegel neu entdeckter synagogaler Ablagerdume, S.185f.

4+ Die Ablage geschah nach religionsgesetzlichen MaB3gaben und stand in keinem kausalen Zusammen-
hang mit der Shoa, d.h. das Ablegen fand nicht unter dem Druck der Verfolgung durch die National-
sozialisten, sondern tber einen unbestimmten Zeitraum bereits in den Jahrhunderten davor statt. Vgl.
Wiesemann: ,,Verborgene Zeugnisse* der deutschen Landjuden. Eine Einfithrung in die Ausstellung,
In: Falk Wiesemann (Hg): Genizah — Hidden Legacies of the German Village Jews. An Exhibition by
the Hidden Legacy Foundation. Miinchen 1994, S.15-31, hier S.12.
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Was die Ablageorte anbelangt, so befanden sich diese hiufig unter dem Dach
von Synagogen in Hohlrdumen der Dachkonstruktion. Die Schriften und materiel-
len Uberreste wurden dabei iiblicherweise nicht vor Witterungseinfliissen oder Tier-
befall geschiitzt, so dass neben Wasserschiden, und Hausschmutz auch FraBspuren
den Zustand einer Genisa wesentlich pragten. An einigen Orten sollte diese Ablage auf
einem Dachboden nur von begrenzter Dauer sein und das Material spiter auf einem
judischen Friedhof bestattet werden.” Deshalb erscheint es nachvollziehbar, dass keine
besonderen konservatorischen Vorkehrungen zum Erhalt der Gegenstinde getroffen
wurden.

Knifflig wird die Bearbeitung zudem durch die Sprachenvielfalt. Kenntnisse des
Hebriischen, Aramiischen, Westjiddischen und Deutschen, aber auch des Lateini-
schen, Franzosischen oder slawischer Sprachen sind bisweilen bei der Untersuchung
einer einzigen Genisa von Néten. Dariiber hinaus erstreckt sich die inhaltliche Band-
breite der Deposita zumeist auf verschiedene Lebensbereiche von jidischen Miannern
und Frauen, was ein umfangreiches Wissen tiber Religionspraxis, judische Kultur und
Regionalgeschichte erforderlich macht. Beispielsweise lassen sich aus in einer Genisa
abgelegten privaten Brieffragmenten Aspekte des Alltagslebens ablesen, die in anderen
Quellen, wie dem Schriftgut von Behorden oder jidischen Gemeindeorganen, ausge-
spart werden. Schulische Strafarbeiten oder Tabaktiiten wirken auf den ersten Blick
wenig aufschlussreich oder sogar skurril, entbehren aber keinesfalls einer gewissen,
fur die Historikerin bzw. den Historiker bedeutsamen Aussagekraft. Ein besonderer
Pluspunkt ist, dass sie es hdufig ermdglichen, die innerjidische Perspektive einzube-
ziechen und Aspekte der Alltagskultur zu erforschen. Dabei beinhalten Genisot bei
weitem nicht nur Handschriften, Biicher oder andere textuelle Quellen. Neben der
Flachware werden hiufig auch textile Uberreste (Tefillin, Tallit, Sickchen, Miitzen,
Schuhe usw.) gefunden, die ebenso deutliche Verfalls- und Verwitterungsspuren auf-
weisen. Die Inventarisierung einer Genisa ist deshalb eine recht staubige und schmut-
zige Angelegenheit.

Die Bruchstiickhaftigkeit der Uberlieferung muss nicht nur auf die Schiden durch
unglnstige Witterungsverhaltnisse oder die lange Lagerungszeit zurtickzufithren sein.
Das mehr oder minder beabsichtigte Platzieren von Material durch unterschiedliche
Personen aus diversen Beweggrinden heraus mag ebenso dazu beigetragen haben.
Aus den Funden spricht die Tatsache, dass sie unterschiedliche Vorlieben fiir Literatur

5> Auf manchen judischen Friedhofen finden sich Grabstellen, in denen Genisamaterialien bzw. Torah-
rollen bestattet wurden, so z.B. in Zeckendorf-Demmelsdorf (Oberfranken). Huttenmeister beschreibt
diese Tradition und nennt als Beispiele den judischen Friedhof in Altengronau (Landkreis Main-
Kinzig, Hessen) und Adelsheim-Sennfeld (Landkreis Neckar-Odenwald, Baden-Wurttemberg), vgl.
Hiuttenmeister: Die Genisot als Geschichtsquelle, S.207 f.
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hatten,® aber auch verschiedene Briuche beim Bewahren von nicht mehr Brauchbarem
praktizierten.

Diesbeztiglich geben die Genisot Einblicke in das Alltagsleben judischer
Gemeinden, Gemeinschaften und Individuen tUber die religise Ebene hinaus.
Genau diese Fulle an Herausforderungen birgt fur Wissenschaftler/innen vielfal-
tige Erkenntnismoglichkeiten.

Funde und Forschungsstitten von Genisot

Der wohl bekannteste Fund seiner Art ist die Kairoer Genisa. Ende des 19. Jahrhun-
derts wurden bei Renovierungsarbeiten der Ben-Esra-Synagoge in der dgyptischen
Hauptstadt nahezu 200.000 Schriftfragmente entdeckt, die auf einen Zeitraum vom
Jahr 800 bis ins 19. Jahrhundert datieren. Die Bestandteile dieser bedeutenden Genisa
sind nunmehr weltweit verstreut und bilden weiterhin ein wichtiges Element der For-
schung. Diese Ablage prigt das Bild vom jidischen Mittelalter und von der Kultur-
geschichte des Mittelmeerraumes bis in die heutige Zeit.

Im Vergleich zum Kairoer Bestand ist der Umfang der deutschen Genisot
tberschaubar. Dennoch iibersteigen die hierzulande aufgefundenen Fragmente die
Kapazititsgrenzen der Forschung. Insbesondere im siid- und mitteldeutschen Raum
wurden in den letzten Jahrzehnten einige Ablagen lokalisiert und identifiziert. Ins-
gesamt belaufen sich alle in Deutschland gehobenen Genisot auf eine Gréflenord-
nung von rund 70 Stick verschiedensten Umfangs, Zustands und unterschiedlicher
Beschaffenheit.”

Einige Funde befinden sich in Privatbesitz oder sind anderweitig unter Verschluss.
Mancherorts werden ausgewihlte Genisafunde im Rahmen von Ausstellungen zur jidi-
schen Geschichte der Offentlichkeit prisentiert. Andere wurden der wissenschaftlichen

6 Der Aspekt der vielfiltigen Literatur wird in der unlingst neu gestalteten Dauerausstellung im Museum
Judengasse Frankfurt am Main aufgegriffen. In der Schau wird dieses Themenfeld auch mit Hilfe von
Dauerleihgaben aus dem Genisaprojekt Veitshochheim illustriert. Sabine KoBling/Felicitas Heimann-
Jelinek: Judische Literatur — eine Geschichte in Fragmenten. In: Fritz Backhaus/Raphael Gross/Sabine
KoBling/Mirjam Wenzel (Hg): Die Frankfurter Judengasse. Katalog zur Dauerausstellung des Jidi-
schen Museums Frankfurt. Geschichte, Politik, Kultur. Miinchen 2016, S.143-167.

In der kiirzlich erschienenen Publikation von Claire Decomps (Hg,): Héritage inespéré: Objets cachés
au cceur de synagogues. Strasbourg 2016 zu Genisot werden weitere Fundorte von Genisot in Franken
genannt. In Unterfranken werden Genisafunde in Heidingsfeld, Niederwerrn, Rieneck, Rollbach,
Untermerzbach und Wirzburg erwihnt. Doch fehlen dort die durch das Genisaprojekt Veitshéchheim
bestitigten Funde Allersheim, Eschau und Laudenbach. Fiir Mittelfranken sind zusitzlich Kairlindach,
Mihlhausen, Nirnberg, Uehlfeld und Wilhermsdorf aufgefithrt. Bei der Auflistung fiir Oberfranken
fehlen jedoch die Genisot aus Aschbach, Kronach und Mitwitz. Auf diese Unterschiede soll an dieser
Stelle hingewiesen sein. In der hier vorliegenden Karte der Genisot in Franken sind nur diejenigen
Fundorte aufgefiihrt, die entweder durch Fachleute nachweislich bestitigt wurden, in der Recherche der
Herausgeberinnen des vorliegenden Bandes (wiederholt) genannt wurden oder von denen wir persén-
lich Kenntnis nehmen konnten.
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Forschung zuginglich gemacht. Seit einigen Jahren werden an der Professur fiir Juda-
istik an der Johannes-Gutenberg-Universitit Mainz mehrere Genisot wissenschaftlich
bearbeitet. Die bislang dort erforschten fiinf Ablagen stammen alle aus Rheinland-
Pfalz, wo heute insgesamt zwolf Funde bekannt sind.® Auch das im nichsten Abschnitt
niher beschriebene Genisaprojekt Veitshéchheim stellt sich der Aufgabe, diese schwie-
rige Quellengattung fachlich zu bearbeiten. Ferner nutzen weitere Wissenschaftler/
innen ausgesuchte Genisaquellen zur Erforschung ihrer Spezialgebiete oder binden sie
gelegentlich in ihre Forschungsarbeit ein.’ Insgesamt betrachtet nehmen Genisafunde
bei der wissenschaftlichen Beschiftigung mit der Geschichte und Kultur des Juden-
tums eine nur marginale Rolle ein. Dieses Missverhiltnis wird besonders deutlich,
wenn man sich die Uberfiille an derlei Quellenmaterial ins Gedichtnis ruft.

Genisot in Franken

Ein regionaler Schwerpunkt von Genisot ldsst sich in Siddeutschland ausmachen. In
Franken und insbesondere in Unterfranken wurden vergleichsweise hiufig Genisot
geborgen. Dies hat historische Griinde. Franken war in der frithen Neuzeit eine der
Regionen im Heiligen Romischen Reich mit der groBten judischen Population.!” Da
sich das judische Leben zu dieser Zeit vornehmlich auf dem Land, in kleinen Stidten
und Dorfern, abspielte, waren die einzelnen jidischen Gemeinschaften in ihrer jewei-
ligen GroBe weitaus kleiner als die stddtischen judischen Gemeinden im Mittelalter,
jedoch in ihrer Anzahl weit gréBer. Fir das Jahr 1817 konnten allein in Unterfranken
mehr als 200 Orte ermittelt werden, in denen Jidinnen und Juden in kleinerer oder gré-
Berer Zahl lebten. Bis heute hat sich von 102 ehemaligen Synagogen in Unterfranken
Bausubstanz erhalten.!’ Aus diesem Grund kann davon ausgegangen werden, dass
cine betrichtliche Anzahl an Genisot und dementsprechend Uberlieferungsmaterial
bis in das 20. Jahrhundert vorhanden war. Obwohl sich im Zuge der rechtlichen
Gleichstellung und Akkulturation bereits Ende des 19. Jahrhunderts viele lindliche

8 Siehe dazu: Lehnhardt: Genisa — Die materielle Kultur des deutschen Judentums im Spiegel neu ent-
deckter synagogaler Ablagerdume.

% So z.B. ein Workshopseminar unter der Leitung von Prof. Dr. Rebekka Vol und Rebecca Sebbagh an der
Goethe-Universitit Frankfurt am Main: https://usec.uni-frankfurt.de/geniza/ (Zugriff am 30.11.2016).

10 Das sogenannte Landjudentum war auch in vielen anderen Regionen Deutschlands ein verbreitetes
Phinomen der Neuzeit. Nach den Vertreibungen aus den Stiddten im spiten Mittelalter und der all-
mahlichen Ansiedlung judischer Gemeinschaften in Dérfern und kleinen Stidten war das lindliche
Umfeld prigend und der vornehmliche Lebensraum des deutschen Judentums bis in das 19. Jahrhun-
dert. Mordechai Breuer: Prolog. In: Ders./Michael Graetz (Hg.): Deutsch-Judische Geschichte in der
Neuzeit, Bd. 1, Tradition und Aufklirung 1600-1780. Minchen 1996, S.19-82, hier S.59 f.

11 Rebekka Denz: Sites of (Disymemory? Former Synagogues in the Countryside: the Case Study Lower
Franconia. In: Katrin KeBler/Alexander von Kienlin (Hg.): Jewish Architecture — New Soutces
and Approaches, (= Schriftenreihe der Bet Tfila — Forschungsstelle fur judische Architektur, Bd.8).
Petersberg 2015, S.123-132, hier S.125.
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judische Gemeinden durch Ab- und Auswanderung aufgeldst hatten — eine Entwick-
lung, die bis weit in die Zeit der Nationalsozialisten anhielt — blieben die (Synagogen-)
Gebiude als bauliche Zeugen jidischer Geschichte stehen.

Ein Hohlraum voller Hinterlassenschaften der damaligen jidischen Gemeinde
aus Papier und Textilien, der wihrend der Renovierungsarbeiten der ehemaligen Syn-
agoge ausgemacht wurde, gab den Anstof3 fir die Etablierung des Genisaprojekts
Veitsh6chheim. Das 1998 gestartete Projekt ist am 6rtlichen Judischen Kulturmuseum
beheimatet. Dort lagern mehr als ein Dutzend Genisot aus dem Regierungsbezirk
Unterfranken und seit 2009 auch Funde aus Oberfranken. In mithevoller Kleinarbeit
wird dieser Teil der judischen Kulturgeschichte gesichtet, beschrieben, inventarisiert

und soweit als moglich verifiziert.'?

12 Martina Edelmann: Das ,Genisaprojekt des Jidischen Kulturmuseums Veitshochheim. In: Benigna
Schonhagen (Hg): Wiederhergestellte Synagogen. Raum — Geschichte — Wandel durch Erinnerung,
Berlin 2016, S.101-110.
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Eigenen Recherchen zufolge sind heute 18 Genisafunde im Regierungsbezirk
Unterfranken, neun Ablagen in Oberfranken und elf im Bezirk Mittelfranken
bekannt.”? Die numetische Anhdufung der bisherigen Funde in Unterfranken (47 %)
lisst sich historisch mit der gréBeren Anzahl an jidischen Gemeinschaften in dieser
Region begriinden. Doch die Ubersichtskarte der Genisafunde in Franken offenbart,
dass keine Systematik in der geografischen Verteilung der insgesamt 38 Fundorte aus-
zumachen ist, die sich aus (zeit)historischen Aspekten ableiten lieBe. Der Abgleich der
Karte mit einer Liste von insgesamt 115 Ortschaften in Unterfranken, in denen 1930
Synagogen in Nutzung waren, ergab kein Muster und wies keine Auffilligkeiten auf."
Ob die geografische Verteilung der Funde beispielsweise mit der Siedlungsgeschichte
der judischen Bevolkerung in Franken oder mit der Chronologie der synagogalen
Baugeschichte in einem Zusammenhang steht, missen kiinftige Forschungen beant-
worten. Ebenso bleibt noch offen, inwiefern der Umgang mit Synagogen als bauliche
Spur judischen Lebens nach 1945 die heutige L.andkarte von Genisafunden in Franken
mitgestaltete.

Dem Zufall wie dem achtsamen Umgang verschiedener Personen bei Restaura-
tions- und UmbaumaBnahmen alter Hauser ist der Fund von Genisot in hohem Maf3e
zuzuschreiben. Die Kenntnis iiber diese immerhin 38 Funde in Franken darf nicht dar-
tber hinwegtiuschen, dass vermutlich zahllose Ablagen durch Unkenntnis und Des-
interesse unwiederbringlich verloren gegangen sind. Nichtsdestotrotz werden weitere
Genisot in ehemaligen Synagogen vermutet. In seltenen Fillen werden aber auch in
Privathidusern, die frither von jidischen Menschen bewohnt wurden, bei Umbau und
RenovierungsmaBinahmen Ablageorte gefunden.”” Der Erhaltungszustand von Gebau-
den, die ehemals von Jidinnen und Juden als Synagoge, Privat- oder Geschiftshiuser
genutzt wurden, steht hier besonders im Fokus. Den umsichtigen Umgang mit diesen
baulichen Spuren vorausgesetzt, kdnnen auch in Zukunft weitere erstaunliche Funde

zu Tage befordert werden.

13 Herzlichen Dank an Dr. Martina Edelmann und Elisabeth Singer-Brehm fiir die aktuellen Informatio-
nen zu den Genisafunden. Herzlichen Dank auch an Dr. Markus Naser (Universitit Wirzburg) fir die
zeitnahe und unkomplizierte Erstellung der Landkarte.

473 dieser Synagogengebdude sind bis heute erhalten. Die Liste mit um 1930 in Unterfranken in
Gebrauch befindlichen, heute nicht erhaltenen / erhaltenen Synagogen mit Verweisen auf ihre gegen-
wirtige Nutzung ist auf der Internetseite des Synagogengedenkbands Bayern verfigbar: http://www.
synagogenprojekt.de/index.phpPoption=com_content&view=article&id=105&Itemid=72 (Zugriff
am 30.11.2016).

15 Siehe zu Privatgenisot: Lina-Mareike Dedert: Durch Raum und Zeit. Die Familie Weill-Sonder zwischen
Emanzipation und Restitution. Berlin 2014, insbesondere S.301 ff.
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Ausblick

Die Vielfalt und Aussagekraft von Genisot ist immer wieder aufs Neue erstaunlich.
Abseits von der eindimensionalen Betrachtung von Eliten gewihren sie eine Perspek-
tive von unten bzw. von ,unter dem Dach‘. Die Bedeutung dieser Quellenfunde geht
tber die Aussagekraft der darin vorhandenen Literatur und Drucke hinaus. Neben den
Textquellen tritt das weitere enthaltene Material immer deutlicher hervor. So erhel-
len Musiknoten, Hausaufgaben, Schreibiibungen, Transportsiackchen, Zigarettenmar-
ken oder Briefe in der erhaltenen Alltagssprache (teils dialektal) die einstige jidische
Lebenswelt zusehends. Die Genisaforschung kann auf Grund ihrer quellenimmanen-
ten Fragmentaritit nur unvollstindige Antworten Uber das vergangene Leben von

Juden und Jidinnen liefern,'

dennoch erweitert sie die Forschung um die so wichtige
und oftmals vernachlissigte Perspektive aus jiidischer Provenienz. Durch die Vielfalt
des Materials gerit die hiufig ausgesparte Alltagsperspektive in den Blick. Diesbeztig-
lich bieten die Genisafunde neben ihrem wissenschaftlichen Gehalt auch die Moglich-
keit, eine interessierte Offentlichkeit iiber jiidisches Leben zu informieren. Da es sich
bei Genisot um eine Praxis handelt, die von Jidinnen und Juden in vielen Regionen
und Lindern gelebt wurde, wire ein liberregionaler Vergleich wiinschenswert. Dari-
ber hinaus erméglichte eine digitale Vernetzung der Forschungsergebnisse die Chance,

neue Erkenntnisse tiber diese gelebte jiidische Tradition zu gewinnen.

16 Vor zu hohen Ansprichen an die Genisaforschung warnt auch Andreas Lehnardt. Lehnhardt: Genisa —
Die materielle Kultur des deutschen Judentums, S.174.
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Das Lubliner ,Sefer ha-Zohar* —
Mystischer Inhalt in mystischem Einband

von Elisabeth Singer-Brehm

Grunddaten der Quellen
Druck 1

Abb. 1:
Inventarnummer: V 0645a.
© Elisabeth Singer-Brehm.

Fundort der Genisa: Veitshéchheim (Unterfranken).

Inventarnummer Genisaprojekt: V 0645a, alte Inventarnummer H VI 1 (1).

Art und Umfang: Druck. 330 Blitter im Folioformat: Blitter 3—132 aus Bereschit,
Blitter 1-122 aus Schemot (Blitter 62—68 doppelt), Blitter 57—116 aus Bemidbar.
Fundzustand: Beschidigte Fadenbindung, bei Restaurierung aufgelost.
Erhaltungszustand: Restauriert, ungebunden.

Sprache: Hebriisch und Aramadisch in hebriischer Quadratschrift und Kursive.

Titel: Sefer ha-Zohar.

Autor: [Simon ben Jochai].

Ort: Lublin.

Jahr: 1623.

Drucker: Kalonymus Joffe.

Literaturnachweis: Vinograd Bd.II, S.361, Nr.147. Steinschneider 3479. Jewish
National Library Jerusalem.
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Druck 2

Abb. 2:
Inventarnummer: V 0645b.
© Elisabeth Singer-Brehm.

Inventarnummer Genisaprojekt: V 0645b, alte Inventarnummer H VI 1 (1).

Art und Umfang: Druck (Inkunabel). 34 unfoliierte Blitter im Folioformat, die
im Einband von V 0645a (Druck 1) verarbeitet waren: f.[2], f.[7], ff. [57-88] aus
Liber III.

Erhaltungszustand: Verschmutzt, durch Beschneidung der Blattrinder und Wurm-
fraf3 fragmentiert mit teilweise starkem Textverlust.

Sprache: Latein in Fraktur. Zierinitiale in Rot, Lombarden in Rot, Blau und Rot-Blau.
Zahlreiche Randglossen von alter Hand.

Titel: Lectura super quinque libros Decretalium, Liber II1.

Autor: Nicolaus de Tudeschis (Panormitanus).

Ort: Basel.

Jahr: 1487-1488.

Drucker: Johann Amerbach.

Literaturnachweis: Staatsbibliothek Minchen, 2 Inc.c.a. 2090-3.



Das Lubliner ,Sefer ha-Zohar 19

Druck 3

Abb. 3:
Inventarnummer: V 0645c.
© Elisabeth Singer-Brehm.

Inventarnummer Genisaprojekt: V 0645c, alte Inventarnummer H VI 1 (1).

Art und Umfang: Druck. Vier Quartbogenfragmente, die im Einband von V 0645a
(Druck 1) verarbeitet waren: Seiten 113—120 (115-118 doppelt).

Erhaltungszustand: Stark fragmentiert und verschmutzt, WurmfraQ3.

Sprache: Latein mit lateinischen Lettern und Deutsch in Fraktur.

Titel: Turisprudentia qua publica qua privata.

Autor: Franz Friedrich von Andlern.

Ort: [Sulzbach].

Jahr: Ahnlich der Ausgabe Sulzbach 1672, aber nicht identisch mit VD17 384:708086E,
VD17 1:008786C und VD17 1:060250V. Nicht Kempten 1699, nicht Frankfurt/Main
1737.

Drucker: Abraham Lichtenthaler.
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Text zu den Quellen
Das ,Sefer ha-Zohar‘ (Druck 1)

Schon bei der frithen Untersuchung der Veitshéchheimer Genisa entdeckte Herrmann
Suf3 einen dicken, von Resten der Fadenbindung kaum noch zusammengehaltenen
Folianten, dert sich als ,Sefer ha-Zohar* aus der Lubliner Presse von Kalonymus Joffe'
erwies. Das ,Sefer ha-Zohat®, oder kurz der Zohar, ist das Hauptwerk der Kabbala,
der judischen Mystik. Zugeschrieben wird das Buch Simon ben Jochai, einem groen
Gelehrten des zweiten Jahrhunderts, der es seinen Schiilern diktiert haben soll, doch
gibt es an dieser Autorenschaft und an der frithen Entstehungszeit erhebliche Zweifel.
Moglicherweise ist der Zohar, dessen Existenz nicht vor dem Ende des 13. Jahrhun-
derts in Spanien sicher belegt ist, auch erst zu jenem Zeitpunkt entstanden. So wird
vermutet, dass sein damaliger Herausgeber und Verbreiter, Mosche ben Schem Tov de
Leon, ihn unter Verwendung eines altertiimlichen Aramiisch, das ihn wie ein uraltes
Buch wirken lassen sollte, groBtenteils selbst geschrieben habe. Andere Teile seien
dagegen eindeutig weiteren unbekannten Autoren zuzurechnen. Genau genommen
war der Zohar bis zu seinen ersten Drucklegungen im 16. Jahrhundert kein stehen-
des Werk, sondern eine vom jeweiligen Herausgeber ganz unterschiedlich zusammen-
gestellte Sammlung verschiedener Handschriften. Selbst die beiden ersten Drucke, die
kurz nacheinander in Mantua (1557) und Cremona (1560) erschienen, waren in ihrer
Komposition nicht identisch, wenngleich sie inhaltlich viele Gemeinsamkeiten aufwie-
sen. Die Lubliner Ausgabe von 1623 verlieh dem ,Sefer ha-Zohar® zum ersten Mal
Kontinuitat, indem sie der Edition Cremona 1560 Wort fir Wort und Seite fur Seite
folgte.”

Books within the book

Um das imposante Veitshéchheimer Fundstiick vor dem weiteren Zerfall zu bewahren,
wurde es im Jahr 1991 restauriert. Dabei wurde nicht nur die Bindung, sondern auch
der historische Einband aufgeldst. Aus diesem kamen 34 Blitter eines lateinischen
Folianten (Druck 2) zum Vorschein, aul3erdem vier Blitter eines lateinischen Werks im

Quartformat (Druck 3), welche teilweise in die Buchdeckel eingearbeitet und teilweise

! Nach vorangehenden Griindungen in Olesnica und Krakau war die 1547 in Lublin entstandene hebri-
ische Druckerei eine der frihesten auf polnischem Gebiet. Lublins bekannteste hebriische Druckerei
war jedoch die im Jahr 1578 von Kalonymus Joffe eingerichtete, in der hunderte qualitativ hochwertige
Werke religioser Literatur gedruckt wurden. Vgl. Joanna Zetar: Drukarnie hebrajskie w Lublinie. In:
Scriptores Bd. 27. Lublin 2003, S.57.

2 Vgl. Boaz Huss: Text und Kontext des Sulzbacher Zohar von 1648. In: Andreas B. Kilcher: Morgen-
Glantz. Zeitschrift der Christian Knorr von Rosenroth-Gesellschaft. Bd.16. Bern / Berlin /
Bruxelles / Frankfurt a. Main / New York / Oxford / Wien 2006, S. 136 ff.
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in Streifen geschnitten zur Ruckenverstitkung verwendet worden waren.” Hermann
SuB} erkannte zwar sofort, dass die Folioblitter aus einer Inkunabel stammten, doch
war ihm zur damaligen Zeit, als es die groBartigen Méglichkeiten der computergestutz-
ten Recherche innerhalb von Tausenden von Digitalisaten im World Wide Web noch
nicht gab, eine Identifizierung des Werks nicht mdglich. Auch Titel und Autor des
zweiten lateinischen Buchs blieben ihm verborgen.

Das ,Sefer ha-Zohar® wurde schlieBlich als Exponat in die Dauerausstellung des
Judischen Kulturmuseums Veitsh6chheim iibernommen und sein aufgel6ster, nicht

genauer bestimmbarer Einband im Archiv eingelagert.

1. Die Inkunabel (Druck 2)

Bei Aufrdumarbeiten nach der Renovierung der Archivrdume im Sommer 2013 fie-
len mir die Einbandfragmente in die Hinde, und die Inkunabelblitter weckten durch
ihr eindrucksvolles Aussehen sofort mein Interesse. Zwar stehen heute schon sehr
viele Volltextdigitalisate von Wiegendrucken im Internet zur Verfiigung und werden in
aller Regel auch von den Suchmaschinen erfasst, doch ist gerade bei Frakturschriften
die Texterkennung oft problematisch. Bei lateinischen Inkunabeln wird diese Schwie-
rigkeit durch die beim Druck reichlich verwendeten Abbreviaturen* noch ethéht. Im
vorliegenden Fall konnte aber recht schnell geklirt werden, dass die Blitter zu einer
Ausgabe der von Nicolaus de Tudeschis (Abbas Panormitanus)® verfassten Kommen-

tare zu den Dekretalen Papst Gregors IX. gehoren. Allerdings erlebte dieses seinerzeit

Die Praktik, alte Biicher, Druckermakulatur und Handschriften in neue Einbande einzuarbeiten, war zu
Zeiten, in denen Papier ein wertvoller Rohstoff war, weit verbreitet, und so lassen sich heute in histori-
schen Einbianden oft wahre Schitze entdecken. Diesem Phidnomen der sogenannten Einbandfragmente
sind inzwischen zahlreiche Forschungsprojekte gewidmet, wie etwa ,Books within books: Hebrew Frag-
ments in European Libraries‘. http://www.hebrewmanuscript.com/ (Zugriff am 15.04.2016).

4 Abbreviaturen sind in mittelalterlichen lateinischen Handschriften und frithen Drucken systematisch
verwendete Abkiirzungen fiir Vorsilben, Endungen oder hiufig vorkommende Worter. Fiir Vorsilben
und Endungen waren aus Buchstaben abgeleitete Kiirzel gebrauchlich; Wérter wurden auch durch Aus-
lassung von Buchstaben oder Buchstabengruppen gekiirzt.

5 Nicolaus de Tudeschis (Panormitanus) wurde 1386 in Catania (Sizilien) geboren, trat frith den Bene-

diktinern bei und studierte ab etwa 1405 Rechte in Bologna. Um 1411 begann er selbst zu unterrichten,

zuerst in Bologna, dann in Parma und Siena. An dem Kommentar zu den Dekretalen Papst Gregors IX.

arbeitete Nicolaus wohl schon seit Beginn seiner Lehrtitigkeit, vollendete das Werk aber erst Anfang der

1430er-Jahre. Vorlesungen iiber die Dekretalen hielt er 1431-1432 in Bologna, anschlieBend in Florenz.

Seit dieser Zeit nahm er auch am Konzil von Basel teil. 1435 wurde Nicolaus Erzbischof von Palermo.

Nach der Konzilsspaltung 1440 ernannte ihn der neugewihlte Gegenpapst zum Kardinal. Kurz nach

seiner Riickkehr vom Konzil starb Panormitanus am 24. Februar 1445 in Palermo. Der amerikanische

Historiker Kenneth Pennington rithmt Panormitanus und sein Werk: ,,He was without a doubt the most

influential jurist of the fifteenth century. [...] Panormitanus’ commentary on the Decretals of Gregory

IX was one of the most important books in fifteenth- and sixteenth-century law.* Kenneth Pennington:

Nicolaus de Tudeschis (Panormitanus). In: Orazio Condorelli, Kenneth Pennington: Niccold Tedeschi

(Abbas Panormitanus) e i suoi Commentaria in Decretales. Roma 2000, S.9-36.
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sehr bedeutende juristische Werk zwischen 1475 und 1500 zahlreiche Ausgaben durch
Drucker in Rom, Venedig, Basel, Lyon und Niirnberg, Schliefllich gelang anhand eines
Exemplars der Bayetischen Staatsbibliothek Miinchen® die genaue Identifizierung:
,Lectura super quinque libros Decretalium® von Nicolaus de Tudeschis, gedruckt in
Basel bei Johann Amerbach 1487-1488.

Waren bisher die dltesten verifizierten Drucke in den vom Genisaprojekt
Veitsh6chheim bearbeiteten Genisot einige Fragmente verschiedener Traktate der Tal-
mud-Ausgabe Venedig 1520-23, so tibertrifft die Inkunabel im Zohar-Einband diese
nochmals um mehr als 30 Jahre. Sie ist somit der derzeit édlteste eindeutig bestimmte
Druck des Genisaprojekts.

Alle 34 Folio-Blattfragmente stammen aus ,Liber III* der zweispaltig gedruckten
,Lectura super quinque libros Decretalium‘. Der Abgleich mit dem Volltextdigitalisat
der Bayerischen Staatsbibliothek ergibt, dass es sich um die Blitter f. 2 — das ist nach
dem Inhaltsverzeichnis die erste Textseite mit einer roten Zierinitiale —, f. 7 und ff. 57
bis 88 handelt. 17 der 34 Fragmente sind ziemlich vollstindige Seiten, von elf Blittern
ist der obere, von sechs Blittern der untere Teil erhalten, jeweils zu etwa 50 Prozent.
Alle 34 Blitter sind an der zum Bindefalz gelegenen Seite recht geradlinig mit Text-
verlust beschnitten, wihrend sie aulen sehr breitrandig sind. Offenbar wurden die

Blitter zur Weiterverwendung aus dem Inkunabeleinband herausgeschnitten.

2. Der lateinische Druck in Quart (Druck 3)

Auch das im Vergleich zum Wiegendruck zunichst ganz unspektakuldr wirkende
zweite lateinische Fragment offenbarte einige Uberraschungen. Insbesondere fiir die
Geschichte um den Gesamtkomplex des Zohar und seines Einbands sollte es sich als
bedeutsam herausstellen. Die Identifizierung des Texts als das Werk ,Iurisprudentia
qua publica qua privata® von Franz Friedrich von Andlern lief3 sich tber die computer-
gestltzte Suche ziemlich rasch bewerkstelligen. Alle Versuche, die Ausgabe zu verifi-
zieren, blieben allerdings bisher erfolglos. Die Fragmente zeigen sich grundverschieden
zu den Editdonen Frankfurt/Main 1737 und Kempten 1699. Mit der Ausgabe Sulzbach
1672 haben sie zwar das gesamte Druckbild gemeinsam, doch beim genauen Textver-
gleich fallen kleine Verschiebungen im Satz sowie teils unterschiedliche Rechtschrei-
bung auf. Der Hinweis im Verzeichnis der im deutschen Sprachraum erschienenen
Drucke des 17. Jahrthunderts (kurz VD 17), dass von der Edition Sulzbach 1672 drei
geringfiigic voneinander abweichende Varianten bekannt sind, schien zunichst eine
mogliche Erkliarung zu liefern. Doch ein Abgleich mit dem jeweiligen Digitalisat fithrte
weiterhin zu keiner Ubereinstimmung mit den Fragmenten aus dem Zohar-Einband.

¢ Bayerische Staatsbibliothek Miinchen, Signatur 2 Inc.c.a. 2090-3; INKA 24008957.
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In der Literatur werden neben der gut belegten Sulzbacher Ausgabe von 1672
wiederholt eine von 16707 und an einer Stelle eine noch frithere von 1667* genannt.
Fir die Ausgabe 1667 gibt Manfred Finke die Niedersichsische Staats- und Universi-
tatsbibliothek Géttingen als einzigen Standort an. Da sich in den Géttinger Katalogen
jedoch kein entsprechender Eintrag findet, beruht Finkes Angabe anscheinend auf
einem Irrtum.’ Die Existenz einer Ausgabe Sulzbach 1670 ist dagegen nicht so leicht
zu widerlegen, da keine der Quellen einen Standort nennt oder ein Belegexemplar
anfiihrt. Trotz intensiver Recherche war auch nirgendwo ein solches aufzufinden, viel-
mehr scheint sich die Nennung dieser Edition an verschiedenen Stellen durch fortge-

10

setztes Abschreiben eines Fehlers in Bouginés Literaturgeschichte'’ zu erkliren. Der

folgende gewichtige Aspekt spricht tiberhaupt gegen das Erscheinen einer Ausgabe
vor 1672: Das kaiserliche Druckprivileg fur das Werk ,Iurisprudentia qua publica qua
privata‘, abgedruckt in der Edition Sulzbach 1672, wird Herrn von Andlern und sei-
nem Nirnberger Verleger fiir zehn Jahre erteilt, und zwar zu Wien am 3. November
1671." Im Text des Druckprivilegs in der erweiterten Ausgabe Kempten 1699 wird
ausgefithrt, Herr von Andlern sei an den Kaiser herangetreten mit der Bitte, das 1671
auf zehn Jahre ausgestellte und lingst abgelaufene Privileg erneut auf ein Jahrzehnt zu
gewihten.'” Offenbar hat es fur das Werk weder ein Druckprivileg vor 1671 noch eine
Ausgabe vor 1672 gegeben.

Doch wie ist dann der von allen im VD 17 beschriebenen Ausgaben in Details
abweichende Befund der Einbandfragmente zu erkliren? Sollte tatsidchlich eine weitere,
bisher vollig unbekannte Sulzbacher Quartausgabe zwischen 1672 und der Kemptener
Neugestaltung im zweispaltigen Folio im Jahr 1699 erschienen sein? Auch wenn man

7 ,Franz Friderich von Andler etc. [...] Schriften: Medulla juris Justinianei, Norib. 1670. 4. Herbip. 1701.
12. — Jurisprudentia qua publica qua privata. Norib. 1670. 4. plus duplo aucta, Campidon. (Sulzbach)
1699 fol. ed. III. Francof. 1737. fol.[...]*. Carl Joseph Bouginé: Handbuch der allgemeinen Litteratur-
geschichte nach Heumanns GrundriB, 3. Bd. Ziirich 1790, S.561. Der Eintrag zu Andlern ist offenbar in
mehrfacher Hinsicht ungenau: ,Medulla juris Tustinianei® (VD17 7:698594A) erschien tatsichlich zuerst
1662 in Wiirzburg, Der Druckort Sulzbach der ,Iurisprudentia‘ wird filschlich der Ausgabe Campidona
(Kempten) zugeordnet.

8 Manfred Finke: Sulzbach im 17. Jahrhundert. Regensburg 1998, S.252.

®  Im modernen ,Géttinger Universititskatalog GUK" ist nur die Ausgabe Sulzbach 1672 in der Variante
VD17 1:008786C aufgefithrt. Nach Mitteilung von Herrn Karsten Otte, Abteilung Alte Drucke der
Niedersichsischen Staats- und Universititsbibliothek Géttingen, ist weder im alphabetischen noch im
systematischen Teil des alten Gottinger Bandkatalogs eine Ausgabe von 1667 verzeichnet. Auch im
VD 17 und im Katlsruher Virtuellen Katalog (KVK) ist keine ,Iurisprudentia‘-Ausgabe von 1667 zu
finden.

10 Vgl. FuBinote 7.

Franz Friedrich von Andlern: Jurisprudentia Qua publica, qua privata, decisionibus passim et recessuum

imperii constitutionibus illustrata. Sulzbach 1672, Titelblatt verso.

Franz Friedrich von Andlern: Jurisprudentia qua publica qua privata, prius in quarto edita, nunc plus

duplo adaucta. Kempten 1699, nach dem Titelblatt.
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dies nicht véllig ausschlieBen kann, ist es doch angesichts der hervorragenden Ubet-
lieferungslage der bekannten Editionen recht unwahrscheinlich, dass eine andere Aus-
gabe nicht nur verschollen, sondern nicht einmal verzeichnet sein sollte. Denkbar wire
dagegen, dass hier eine vierte Variante der Edition 1672 vorliegt, die bisher entweder
unbekannt war oder bei den Vergleichen im Rahmen des VD 17-Projekts ibersehen
wurde.

Die sorgfiltige Begutachtung der Fundstiicke und die genaue Textzuordnung der
Blitter, deren Seitenzahlen im Laufe der Jahrhunderte teilweise verloren gegangen sind,
forderte hierzu noch einen weiteren Aspekt zu Tage. Die vier von Druck 3 erhaltenen
Fragmente — im Folgenden mit F 1 bis I 4 bezeichnet — stammen aus dem Quartbogen
mit der Kustode ,,P*, entsprechend den Seiten 113 bis 120. F 1 ist die untere Hilfte des
halben Quartbogens zu den Seiten 113-114 und 119-120. F 2 ist die obere Hilfte des
halben Quartbogens zu den Seiten 115-118. F 3 ist nochmals ein Fragment des halben
Quartbogens zu den Seiten 115118, das sich zwar tiber alle 35 Zeilen des einspalti-
gen Drucks erstreckt, aber doch etwa 50 Prozent Textverlust aufweist. I 4 ist ein nur
Zentimeter breites Fragment vom Oberrand des halben Quartbogens zu den Seiten
113-114 und 119-120. Alle vier Sticke sind durch Wurmfral stark fragmentiert. Da
F 2 und F 3 zu zwei identischen Exemplaren derselben Seiten geh6ren und auch keines
der Fragmente irgendwelche Bindespuren aufweist, ist zu vermuten, dass man es nicht
mit einem aufgeldsten Buch, sondern mit Druckermakulatur zu tun hat. So liegt der
Gedanke nicht fern, dass die sonderbaren Blitter tatsichlich in irgendeiner Beziehung
zu der ihnen so sehr dhnlichen Sulzbacher Edition von 1672 stehen, und es sich etwa
um Probedrucke handeln kénnte.

Wie kam der Zohar zu seinem Einband?

Zur Entstehungszeit des Lubliner ,Sefer ha-Zohar® war es tiblich, Biicher nicht gebun-
den zu verkaufen, sondern bogenweise, wie sie aus der Presse kamen. Es lag also im
Ermessen des Kaufers, ob und gegebenenfalls auf welche Weise er sein Buch gebun-
den haben wollte. Kleinformatige, diinne Biichlein, die nur aus wenigen Druckbogen
bestehen, wurden oftmals nur unfachminnisch zusammengeheftet und erhielten gar
keine richtige Bindung, Umfangreiche und wertvolle Werke wie den Zohar tibergab
man dagegen doch meistens einem Buchbinder.

Nach der Identifikation der ,,Biicher im Buch® kann kaum ein Zweifel daran beste-
hen, dass der Foliant diesen Einband nicht in Lublin erhielt, sondern erst nach seiner
Ankunft auf deutschem Boden gebunden oder zumindest neu gebunden wurde. Dari-
ber, wo und unter welchen Umstinden dies geschehen ist, ldsst sich zwar nur spekulie-
ren, aber zwei Alternativen, nimlich dass der Zohar in Wiirzburg oder in Sulzbach sei-
nen besonderen Einband erhielt, haben jeweils einige gute Argumente fiir sich. Fir die
Alternative Wiirzburg spricht, dass das Buch in der Veitshéchheimer Genisa abgelegt
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wurde und laut Eintriagen auf der Vorschlagseite einstmals Simon aus Veitshochheim!?
und Raffael aus Zellingen' gehorte. Franz Friedrich von Andlern (1631-1703), der
Autor des juristischen Werks im Quartformat, ein renommierter Rechtsgelehrter sei-
ner Zeit, wurde um 1655 durch den in Wiirzburg residierenden Erzbischof Johann
Philipp von Schénborn zum Hofrat und zum Professor an der Wirzburger Univer-
sitat ernannt und 1661 an den kaisetlichen Hof nach Wien entsandt, wo er in den
Reichshofrat berufen wurde. Weil Andlern nachweislich auch noch zu einer Zeit, als
die ,Iurisprudentia‘ schon erschienen war, Kontakte nach Wurzburg unterhielt — er
fungierte als Mitglied des Juristen-Kollegiums 1675 bei zwei Promotionen als Pra-
ses’® —, konnten durchaus durch seine Hinde gegangene Probedrucke seines Buchs
irgendwann zu einem Wiirzburger Buchbinder gelangt sein. Natarlich miisste man es
dem Zufall zuschreiben, wenn bei eben demselben Buchbinder etwa um dieselbe Zeit
auch die hier besprochene kirchengeschichtliche Inkunabel zur Weiterverwendung
zurlickgelassen worden wire. Unterstiitzung kénnte dieses Gedankenspiel von daher
erhalten, dass sich in den Bestinden der Universititsbibliothek Wirzburg ein weiterer
Band der ,Lectura super quinque libros Decretalium® der gleichen Ausgabe und in iden-
tischer Ausfuhtung mit roten und blauen Lombarden findet,' der um 1655 im Besitz
von Michael Upilio, Kantor des Wiirzburger Neumiinsterstifts, gewesen sein soll. Es
ist bekannt, dass wihrend der schwedischen und sichsischen Okkupation Wirzburgs
1631-1634 grofBie Teile der Stiftsbibliothek wie auch anderer Wurzburger Biicher-
sammlungen auf ungeklirte Weise verschwanden.” Dabei kann es ohne Weiteres zum
,Auseinanderreilen’ zusammengehériger Binde eines Werks gekommen sein.

Doch auch dafiir, dass der Zohar in Sulzbach gebunden worden sein kénnte, spre-
chen gute Griinde. Was wire plausibler, als anzunehmen, dass die Makulatur an Ort
und Stelle, also im niheren Umkreis von Abraham Lichtenthalers Druckerei, weiter-
verarbeitet wurde? In diesem Fall miisste man aber erkliren konnen, wie auch die
Inkunabel und natiirlich der Zohar selbst den Weg ins abgelegene Sulzbach finden
konnten.

13 Ohne genaue Datierung des Eintrags lisst sich der Name keiner bestimmten Person zuordnen, da
Simon ein haufiger Name unter den Veitshéchheimer Juden war. Der bekannteste von ihnen, der Medi-
ziner und Aufklirer Simon H6chheimer (1744—1828) hitte zwar wohl tiber das notwendige Bildungs-
niveau fiir Zohar-Studien verfiigt, es sind aber keinetlei derartige Aktivititen von ihm bekannt.

4 Ebenso wie ,,Simon aus Veitshochheim® ldsst sich auch ,,Raffael aus Zellingen® keiner bestimmten
Person zuordnen.

15 Franz Xaver von Wegele: Geschichte der Universitit Wirzburg, I. Teil Geschichte. Wiirzburg 1882,
S.384, Fulinote 2.

16 Universititsbibliothek Wiirzburg, Signatur: Inc. f. 139-1/2. INKA 48002823.

17" Renate Crusius (Red.): Germania Sacra. Historisch-Statistische Beschreibung der Kirche des Alten
Reiches. Neue Folge 26: Die Bistiimer der Kirchenprovinz Mainz. Das Bistum Wiirzburg, 4: Das Stift
Neumiinster in Wirzburg, Betlin / New York 1989, S.59.
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Eine tragfihige Hypothese griindet auf dem besonderen geistigen Klima, das
wihrend der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts in Sulzbach herrschte und maligeb-
lich von Herzog Christian August (1622-1708) geprigt wurde. Noch mehr als sein
Vater, Pfalzgraf August, und dessen Vorginger, Pfalzgraf Otto Heinrich, war Christian
August den Wissenschaften und der Bildung zugetan. Otto Heinrich und August hat-
ten in Sulzbach eine Hofbibliothek aufgebaut, deren Bestand durch die Plinderung
des Schlosses 1632 dezimiert worden war, doch nun legte Christian August groB3es
Augenmerk auf deren weiteren Ausbau. Der in der Bayerischen Staatsbibliothek erhal-
tene handschriftliche Katalog der Sulzbacher Hofbibliothek von 1679 verzeichnet eine
vollstindige Ausgabe der von Abbas Panormitanus alias Nicolaus de Tudeschis inter-
pretierten Dekretalen Gregors IX., nimlich Lugdunum (Lyon) 1547. Kénnte es nicht
sein, dass die urspringlich in der Hofbibliothek stehende Baseler Amerbach-Inkunabel
durch den Zukauf der moderneren und bequemer lesbaren Lugdunum-Edition ersetzt
wurde und so zur Weiterverarbeitung in die Buchbinderwerkstatt gelangte?

Auf diese Weise hitten sich schon zwei der drei Puzzleteile — die beiden latei-
nischen Einband-Werke — in Sulzbach getroffen. Sich vorzustellen, dass der Zohar
auf seinem Weg von Lublin nach Veitshéchheim in Sulzbach Station gemacht haben
kénnte, erfordert nicht einmal so viel Phantasie. Nachdem Pfalzgraf Christian August
1649 die Regentschaft in Sulzbach noch mit eingeschrinkter Souverinitit angetreten
hatte, erlangte sein kleines Furstentum die volle Unabhingigkeit von Pfalz-Neuburg
erst 1656 im sogenannten Neuburger Hauptvergleich. Damit dieser Vertrag zustande
kommen konnte, musste der Lutheraner Christian August zum katholischen Glauben
konvertieren. Nicht erst seit diesem Zeitpunkt war Christian Augusts Religionspolitik
vom Toleranzgedanken geprigt. Schon 1652/53 hatte der Pfalzgraf durch Einfihrung
des ,Simultaneums® in seinem Herrschaftsgebiet die Regelung, dass die Untertanen
die Konfession ihres Regenten annehmen miussen, aufgehoben und Katholiken und
Protestanten gleichgestellt."® Dartiber hinaus gestattete Christian August zu dieser Zeit,
als vielerorts Juden vertricben wurden, nach und nach immer mehr jidischen Fami-

lien die Ansiedlung in seinem Hetrschaftsgebiet.!” Doch ging es dem Herzog um weit

18 Vgl. Volker Wappmann: Sulzbach als Druck- und Verlagsort. In: Oberpfilzer Kulturbund (Hg.): Fest-
schrift 30. Bayerischer Nordgautag. Sulzbach-Rosenberg. Die Oberpfalz und ihre Nachbarn aus dem
chemaligen Nordgau. Regensburg 1994, S.78.

19 Nachdem die seit dem 10. Jahrhundert bestehende jiidische Gemeinde in Regensburg 1519 durch einen
Beschluss des dortigen Stadtrats aufgelst wurde, war schlieBllich Neustadt an der Waldnaab von der
Mitte des 16. bis ins frithe 17. Jahrhundert der Ort mit der bedeutendsten judischen Gemeinde der
Oberpfalz. Zeitweilig lebten dort bis zu 90 judische Familien, darunter auch angesehene Schriftge-
lehrte, die am Ort eine Talmudschule unterhielten und deren Kontakte bis nach Venedig reichten. 1621
wurden die Hiuser von Juden durch die Mansfeldischen Truppen geplindert und darauthin wander-
ten einige Gemeindemitglieder ab; auch die Talmudschule wurde geschlossen. 1684 schliefllich 16ste
Furst Ferdinand August von Lobkowitz die Gemeinde ganz auf. Die Familien der Briider Enoch und
Hirsch Meier sowie Eisig und Nathan Feifas fanden zunichst fiir ein Jahr Aufnahme im Markt FloB,
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mehr als nur um Toleranz. Sein Streben und Handeln wurde von starken pansophisch-
millenaristischen®” Motiven beherrscht und zielte offenbar ab auf die Uberwindung
aller konfessionellen Gegensitze im ,tausendjihrigen Friedensreich nicht allein zwi-
schen den christlichen Bekenntnissen, sondern unter Einschluss des Judentums.
Christian August stand dabei anhaltend unter dem Einfluss des Arztes, Diplomaten
und Gelehrten Franciscus Mercurius van Helmont (1614-1699), den er 1650 zum ers-
ten Mal nach Sulzbach eingeladen hatte und von dem er sich seitdem nicht nur in medi-
zinischen, sondern auch in diplomatischen und politischen Angelegenheiten beraten
lieB.*' In einem weiteren Schritt dieser Entwicklung betief Christian August 1668 auf
Vermittlung Helmonts den Gelehrten Christian Knorr von Rosenroth (1636-1689)
nach Sulzbach. Knorr von Rosenroth hatte vorangehend in Amsterdam bei jiidischen
und christlichen Kennern Texte der Kabbala studiert. Zugleich war er dort mit dem
sich seit 1665 rasch verbreitenden Sabbatianismus in Beriihrung gekommen, der in
Amsterdam nicht nur unter Juden, sondern auch in Kreisen philosemitischer millenaris-
tischer Christen begeistertes Interesse hervorgerufen hatte. Knorr stand wohl in Kon-
takt zu dem fihrenden christlichen Sabbatianer Petrus Serrarius, zu dessen Bekannten
auch Helmont und Christian August gehorten. Aus der Tatsache, dass die Urheber der
sabbatianischen Bewegung, die Kabbalisten Schabbtai Zwi und Nathan von Gaza, dem
Zohar den Charakter eines verschliisselten Dokuments mystisch-messianischen Wis-

sens zuwiesen, erklart sich der hohe Stellenwert des Zohar bei den Sabbatianern und

der zum Furstentum Pfalz-Sulzbach gehérte und somit der Regierung des Pfalzgrafen Christian August
unterstand. Nach Jahresfrist wurde die Aufenthaltsgenehmigung verlingert und ein Schutzbrief ausge-
stellt. Vgl. Renate Hépfinger: Die Judengemeinde von Flof3 1684—-1942. Die Geschichte einer jidischen
Landgemeinde in Bayern. Kallmiinz 1993. In Sulzbach selbst waren schon ab der zweiten Hilfte des
13. Jahrhunderts Juden ansissig, doch im Pestjahr 1349 diirften sie geflohen oder getétet worden sein.
Von einem zweifelhaften Hinweis fir das Jahr 1540 abgesehen, scheint es bis in die Regierungszeit
Christian Augusts kein jidisches Leben in Sulzbach mehr gegeben zu haben. Dieser etlaubte dann im
Jahr 1666 Feustel Bloch und seinem Sohn Mose aus Neuhaus die Niederlassung in Sulzbach. Wurde der
Schutzbrief fir die Blochs, noch folgenden Mitgliedern ihrer Familie und weiteren Zuwanderern aus
anderen Gemeinden wie etwa Prag oder Wien, zunichst nur jihrlich verlingert, erteilte der Pfalzgraf
den Sulzbacher Juden 1685 einen Schutzbrief auf viele Jahre. Vgl. Johannes Hartmann: Die jidische
Gemeinde in Sulzbach und ihr Ende. In: Oberpfilzer Kulturbund (Hg:): Festschrift 30. Bayerischer
Nordgautag, Sulzbach-Rosenberg, Die Oberpfalz und ihre Nachbarn aus dem ehemaligen Nordgau.
Regensburg 1994, S.90-97.

20 Pansophie war eine religics-philosophische Bewegung des 16. bis 18. Jahrhunderts, die eine Zusammen-
fassung aller Wissenschaften zu einem Gesamtsystem des Wissens von Gott und der Welt anstrebte und
versuchte, ein weltweites Gelehrten- und Friedensreich zu verwirklichen. Millenarismus leitet sich ab
von lat. millenium, das Jahrtausend, und bezeichnet den Glauben an die Wiederkunft von Jesus Christus,
dem Messias, und das Aufrichten seines tausendjihrigen Friedensreiches auf Erden in Ankniipfung an
Kapitel 20 der Offenbarung des Johannes.

2 Vgl. Wilhelm Schmidt-Biggemann: Geschichte der christlichen Kabbala. Teil 3: 1660—-1850. Stuttgart-
Bad Cannstatt 2013, S.3-8. Helmont stand auch in guten Beziehungen zum Mainzer Kurfirsten,
Erzbischof Johann Philipp von Schénborn, dem Férderer Franz Friedrich von Andlerns. Erzbischof
Johann Philipp war es auch, in dessen Hinde Pfalzgraf Christian August und seine Gemahlin das katho-
lische Bekenntnis ablegten.
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ihten Sympathisanten.”? So wird das groBe Interesse Knorr von Rosenroths fur das
Studium des Zohar und der diesem nahestehenden kabbalistischen Texte verstindlich,
und es wird erkenntlich, worauf Pfalzgraf Christian August und sein gelehrter Kreis
mit dem Sulzbacher ,Kabbala-Projekt* abzielten. Der Zohar und seine Edition standen
im Mittelpunkt des Vorhabens, denn man verstand das Buch als einen mythischen
Urtext aus jener Zeit, ,,als die christliche Religion noch einheitlich und mit der jidischen

<23

verbunden war?. Edition, Ubersetzung und Kommentierung des Zohar sollten dazu

beitragen, ihm von neuem Geltung zu verschaffen und so die urspringliche ,,Harmo-
<24

nie der Religionen® und dariiber hinaus die ,,metaphysische Ordnung der Welt“** wie-

“% konzen-

derherzustellen. Auf die Erfallung dieser ,,theologisch-politischen Mission
trierte sich das Interesse des Pfalzgrafen und seiner gelehrten Mitarbeiter, wodurch der
provinzielle Sulzbacher Hof fiir kurze Zeit zum wichtigsten Zentrum der christlichen
Kabbala mit Bedeutung iiber Deutschland hinaus avancierte.”

Da es Christian August und seinen Studienkollegen in erster Linie um die Ent-
hillung der transzendentalen, metaphysischen und theologischen Lehre der Hebrier
und die Restitution des in den kabbalistischen Schriften enthaltenen uralten Wissens
ging, maflen sie dem mdglichst umfassenden Studium der Texte im Original und auch
dem der hebriischen Sprache im Allgemeinen sehr viel Bedeutung bei?” Bereits 1669
erteilte Christian August einem judischen Drucker das Privileg, unter dem Dach der
funf Jahte zuvor gegrindeten Offizin Abraham Lichtenthalers® in Sulzbach hebri-
ische Biicher zu drucken. Ab 1684 nahm unter der Leitung von Mose Bloch eine eigen-
stindige hebriische Druckerei ihre Arbeit auf. Die Grindung der Blochschen Offizin
stand in engem Zusammenhang mit den editorischen Bestrebungen des Pfalzgrafen,
seines Hof- und Kanzleirats Knorr von Rosenroth und des sie umgebenden Geleht-
tenzirkels, die kabbalistische Werke und Texte, teils in Originalfassung und teils in latei-
nischer Ubersetzung, herausgeben wollten. Um derart umfangreiche Druckvorhaben

verwirklichen zu kénnen, war die Unterstiitzung einer voll ausgestatteten hebriischen

22 Vgl. Andreas B. Kilcher: Kabbala in Sulzbach. Zu Knorr von Rosenroths Projekt der Kabbala Denudata.
In: Michael Brenner / Renate Hopfinger (Hg:): Die Juden in der Oberpfalz. Miinchen 2009, S.73-81.

2 Kilcher: Kabbala in Sulzbach, S.85.

2 Ebd.

% Ebd, S.84.

% Vgl. ebd., S.72.

27 Vgl. ebd., S.82.

28 Abraham Lichtenthaler (1621-1704) war eigentlich ein reformierter Oberpfilzer aus dem Stiftland,
doch hatte ihn die bayerische Gegenreformation nach Nirnberg vertrieben. Christian August lockte
mit grofziigigen Privilegien, und Lichtenthaler hat den Umzug nach Sulzbach auch nie bereuen miis-
sen. 1664 befreite der Pfalzgraf seinen Drucker von allen buirgerlichen Lasten und nahm ihn in den
furstlichen Hofstab auf. Dazu gewihrte der Pfalzgraf der Familie Lichtenthaler Religionsfreiheit, da
sie sich zur reformierten Konfession bekannte und somit aulerhalb der im Firstentum eingefithrten
Bekenntnisse stand. Vgl. Wappmann: Sulzbach als Druck- und Verlagsort, S.78.
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Druckerei unverzichtbar, ,,denn nur jidischen Druckern konnte es méglich werden,
so umfassende Drucke wie die im Umfeld des Sulzbacher Kabbala-Projekts getitigten
zu realisieren“®. Auch Mose Hausnet, ein jidischer Korrektor aus Polen, gehorte nun-
mehr zur Arbeitsgruppe. Hausner und sein Sohn unterstiitzten Knorr von Rosenroth
und sogar Herzog Christian August beim Studium kabbalistischer Texte.” In Mose
Bloch und dessen Mitarbeitern, einschlieflich Vater und Sohn Hausner, fand diese
ungewohnliche christlich-jidische Interessengemeinschaft die nétige Verstirkung, so
dass bereits im Grindungsjahr der Offizin Bloch die Edition des Sulzbacher Zohar
zum Abschluss gebracht werden konnte.

Bei der Vorbereitung des Druckwerks hatte man sich eingehend mit den drei
vorangehenden Zohar-Ausgaben vertraut gemacht und diese auch als Vorarbeiten
benutzt. Insbesondere die Cremona-Lublin-Version bildete die Grundlage fir die
Sulzbacher Zohar-Ausgabe, was sich auch in der optischen Gestaltung widerspiegelt.”
Zweifellos war zu dieser Zeit der Lubliner Zohar — vielleicht sogar in mehreren Exem-
plaren — in Sulzbach vorhanden und wurde eiftig benutzt.*> Weil sich mit einem nicht
oder nur schlecht gebundenen Exemplar nicht gut arbeiten ldsst, kénnte man es zum
Buchbinder gegeben haben, der wiederum die aus der Hofbibliothek ausgesonderte
Panormitanus-Inkunabel und die Makulatur der ,Iurisprudentia® aus Lichtenthalers
Presse im neuen Einband verarbeitete.”

Nach dem Erscheinen des Sulzbacher Zohar, der sich durch einige Neuerun-
gen von seinen Vorgingerversionen abhob, hat die Lubliner Ausgabe im Sulzbacher
Gelehrtenkreis sicher an Bedeutung verloren. Gut vorstellbar, dass ein Exemplar daher
abgestof3en wurde und auf seiner ereignisreichen Reise gen Westen schlief3lich ins nicht
mehr allzu weit entfernte Mainfranken und zuletzt in die Genisa von Veitsh6chheim

gelangte.

29 Kilcher: Kabbala in Sulzbach, S.72.
3% Vgl ebd., S.82.

31 Huss: Text und Kontext, S.138.
2

In dem vom herzoglichen Bibliothekar Franz Philipp Florin 1679 angefertigten vierbindigen ,Catalogus
Bibliothecae Serenissimi Principis ac Domini, Domini Christiani Augusti® ist in dem Band, der die
Biicher in Folio verzeichnet, unter der Rubrik ,,Pure Hebraici et Rabbinici“ ein ,Sefer ha-Zohar Edit.
Lublin® aufgefiihrt. (Fachkatalog der Handschriften und Drucke der Hofbibliothek Sulzbach, 1679,
Bd. 1: Libri in Fol. - BSB Cbm Cat. 578(1.).

3 Dass es zur fraglichen Zeit in Sulzbach Buchbinder gab, wird durch Kirchenbucheintrige belegt.
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Drei Kurzgebete aus der Reckendorfer Genisa
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Quellentext
Editorische Bestimmungen:

Die Transkription des Manuskripts folgt einer zeilengenauen Wiedergabe des Tex-
tes. Die Quelle wurde in drei Paragraphen gegliedert ([A], [B] und [C]), die sich
inhaltlich erschlieBen. Abkiirzungen werden in den FuBnoten aufgel6st. Auf die
Reproduktion der supralinearen Sonderzeichen wurde verzichtet. Die Schriftgrofie
der Buchstaben wurde nur in Fillen variiert, in denen sie einem besseren Textver-
stindnis dient.

Zugunsten der Lesbarkeit wurde in der deutschen Ubersetzung die Zeilenfolge
der Handschrift nicht beibehalten. Als Orientierungshilfe werden zu Beginn jedes
Abschnittes die entsprechenden Zeilen des Originaltextes in runden Klammern ange-
geben. Hinzufiigungen sind mit eckigen Klammern gekennzeichnet. Weitere Anmer-
kungen zum Text und Verweise auf relevante biblische und rabbinische Quellen finden
sich in den FuBnoten der Ubersetzung,

Quellenabschrift:

"MAN 715K 715K 1 Tanbn v 1 (A/01)
1M 75w XD 7 nhwnw (A/02)

91277 NN1DT WHIT NXIDT 07w (A/03)
"D MINw 702 2D7avD : ahinb (A/04)

n o [ xwe ] (A/05)

790 53w 'max 1581 15K 77 077 (B/06)
DIINZ 173 291 KXW yr 5w 71901 (B/07)
W P73 TIOa 3 anwa a2 pyaa 1 (B/08)
M0 K5 121 1Monna 13 e 17 (B/09)
TOw wnd awy myn 01pna Xow (B/10)
p5a 511 proom Xy 511 (B/11)

20 TR Dpn5 oY “uNpn (B/12)
ma [meyppal  B/13)

705 snyws Y mNOA 77 KIX (C/14)
o5 Sw a1 nwy Trva yam (C/15)

5 75 1pam 511 pow wnb awy (C/16)
MY NNOIY WwH1 KoM My 53 (C/17)

» steht stellvertretend fir das Tetragrammaton.
n/155 12 150 oder n/m5n2 na nda.

Ta8hn N¥ .

Hiob 20,15.

E S S
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o TY MY 705 nywowi (C/18)
nnadw nwi 53 Xonm A (C/19)
w5 owa ] (/20

Ubersetzung:

(A/01-A/05) Sei es Dein Wille, Herr, mein Gott und der Gott meiner Viter, dass Du
schnell eine vollkommene Genesung vom Himmel senden wirst, eine Genesung der
Seele® und eine Genesung des Korpers fiir den Kranken : xy, Sohn / Tochter von xy*:
unter den Ubrigen der Kranken Israels.” Denn [...]

(B/06-B/13) Sei es Dein Wille, Hert, mein Gott und der Gott meiner Viter, dass
jeder einzelne Tropfen des Samens, der aus mir herauskam — ob unter Zwang oder
willentlich; ob versehentlich oder vorsitzlich; ob wach oder im Schlaf;® ob beabsichtigt
oder unbeabsichtigt; der nicht zur Erfiillung einer positiven miswa zugunsten Deines
groBen Namens, der aus dem Vers hervorgeht ,Reichtum hat er verschlungen, doch
erbricht er ihn wieder® [diente] — dass Du sie an den Ort der Heiligkeit zuriickbringen
und das tun witst, was in Deinen Augen als gut erachtet wird.! Gepriesen [...]

(C/14-C/20) Ich bitte Dich instindig, Herr, ich habe unabsichdich, aus einer
unkontrollierten Emotion heraus oder absichtlich vor Dir gesiindigt, und ich tat, was
in Deinen Augen als falsch gilt, Herrscher der Welt. Handle zugunsten Deines grofen
Namens und vergib mir all meine triebgesteuerten, unbeabsichtigten und beabsichtigen
Siinden,!! die ich unabsichtlich, aus einer unkontrollierten Emotion heraus oder absicht-
lich vor Dir begangen habe, seit meiner Jugend bis zu diesem Tage, und vervollstindige
all die Namen, die ich beschidigt habe in Deinem grofien Namen. Denn [...]

5 Vgl. Psalm 41,5: 75 "nxomn » "wn1 fIXDI 21N M NINKX IX.

¢ Die Wendung ,,ploni/t ben/bat ploni/t“ [Deutsch: xy] dient als Platzhalter fiir den Namen der oder des
Kranken.

7 Vgl. bT Shabbat, fols. 12a—b: , Die Rabbanan lehrten: Wer bei einem Kranken [zu Sabbat] zu Besuch
kommt, spreche ,Es ist Sabbat, man darf nicht klagen, die Genesung wird bald eintreten.® R. Meir
sagte: Er kann Erbarmen veranlassen. R. Jehuda sagt: Gott mége sich deiner und aller Kranken Jisraels
erbarmen. R. Jose sagt: Gott mége sich deiner unter allen Kranken Israels erbarmen®. Deutsche Ubet-
setzung in: Der Babylonische Talmud, tbs. und hg, von Lazarus Goldschmidt, Bd. 1. Berlin/Wien 1925,
S.344.

8 Vgl. bT Yebamot, fols. 53b—54a.

9 Hiob 20,15. Der Vers fahrt fort mit den Worten: ,,Aus seinem Bauch treibt Gott ihn heraus.

10 Der letzte Teil bringt zum Ausdruck, dass nur Gott in der Lage ist zu beurteilen, was als Gut und Bose
gilt. Siche bT Berakhot, fol. 29b; Isaak Husik [ed.]: Sefer ha-‘Ikkarim — Book of Principles by Joseph
Albo, Bd. 4, Teil 1. Philadelphia 1946, S.217f.

1 Das judische Religionsgesetz unterscheidet zwischen drei Arten des Gesetzesbruches: erstens het:
ein unbeabsichtigtes Vergehen; zweitens ‘avon: eine trieb- oder gefithlsgesteuerte Stinde; und drittens
pesha® eine absichtliche Uberschreitung des Gesetzes. Diese Differenzierung spiegelt sich auch in dem
Adverb ,zwangsweise (be-’ones) und den Adjektiven ,versehentlich® (be-shogeg) und ,vorsitzlich® (be-
mezid) wider. Siche z.B. Avodat Levav: ‘Iyunim be-Siddur ha-Tefillah. Bnei Beraq 1988, S. 64.
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Text zur Quelle

Die drei Textpassagen (gegliedert in [A], [B] und [C]) reprisentieren eine Zusammen-
stellung von Kurzgebeten, die insbesondere in frithneuzeitlichen Gebetbiichern als
Erginzungen der ‘Amidah, d. h. des Achzehnbittengebets aufgenommen wurden." Bei
[A] handelt es sich um eine Furbitte zum Wohle einer kranken Person, die als Hin-
zufiigung des achten Segensspruchs rezitiert werden kann.”® Die Abschnitte [B] und
[C] stellen personliche Schuldbekenntnisse dar, die einen restaurativen Zweck erfiil-
len und als Einschiibe des zehnten beziechungsweise des sechzehnten Segensspruchs
angefihrt werden.! Die Worte ,denn‘ (ki) und ,gepriesen® (barukh), die jeweils am
Schluss der Gebete stehen, entsprechen den Anfangsworten des weiteren Textverlaufs
der ‘Amidah. Sie dienen also der Betenden beziehungsweise dem Betenden als Kenn-
zeichnung, die auf die Fortfithrung der eigentlichen Segensspriiche verweist.

Die Frage, ob man der ‘Amidah generell persénliche Bitten hinzufiigen darf, findet
sich schon im ,Babylonischen Talmud‘. Aus der talmudischen Diskussion ergibt sich
auch die klassische Gliederung des Gebets in einen lobpreisenden, einen bittstellenden
und einem abschlieBenden Teil. So sagte R. Jehuda:

,,Nie bitte der Mensch um seine [persdnlichen| Bedurfnisse in den drei ersten, oder in den
drei letzten [Segensspriichen], sondern in den mittleren; denn R. Hanina sagte: Bei den
ersten gleicht er einem Diener, der seinen Herrn Lob spendet; bei den mittleren gleicht er

einem Diener, der von seinem Herrn Lohn erbittet; bei den letzten gleicht er einem Diener,

der von seinem Herrn Lohn erhalten hat, sich verabschiedet und fortgeht.!

12 Mein Dank gilt Rebekka Denz und Gabi Rudolf fiir die Otganisation der Genisa-Workshops. Dar-
ber hinaus mochte ich mich besonders bei Dr. Martina Edelmann, Elisabeth Singer-Brehm und Beate
Weinhold bedanken, die mir Zugang zu den in Veitshécheim gelagerten Dokumenten gewihrten und
ihr Fachwissen grofziigig teilten. Thre Expertise im Umgang mit den Materialien bewahrte mich vor
einigen Fehleinschitzungen.

13 Der achte Segensspruch, der auf den Versen Jeremiah 17,14 und 30,17 basiert, lautet: X210 » 11RM
"N RDM M AKX TN .ANK AT RKI RO TONR OX 2 arman 535 inbw nxisn mbym .anx unban o npwn npwin
bxw my. ,,Heile uns, Ewiger, dann sind wir geheilt, hilf uns, dann ist uns geholfen, denn du bist unser
Ruhm, und bringe vollkommene Heilung allen unseren Wunden, denn Gott, Kénig, ein bewihrter und
barmherziger Arzt bist du. Gelobt seist du, Ewiger, der du die Kranken deines Volkes Israel heilst®. Vgl.
Sidur Sefat Emet. iibs. S. Bamberger. Basel 1999, S.42.

14 Der zehnte Segensspruch lautet: 712 .yIXN M513 P3IRND T 0¥ wnrd3 yaph 01 Xwr unnnd 5 amwa ppn
YR MY "M yapn 7 AnR. ,Stofe in das groBe Schofar zu unserer Befreiung, erhebe das Panier, unsere
Verbannten zu sammeln, und sammle uns insgesamt von den vier Enden der Erde. Gelobt seist du,
Ewiger, der Du die Versto3ene Deines Volkes Israel sammelst!“. Ebd., S.43; Die sechzehnte Lobprei-
sung lautet: “5m .Anx DMInm mMbsn ymw 5K 23 N55N DX NXI oA a1 1wy on mn X Ay ynw
1550 ymw » NNR N2 .07 SR TRy NSO YmIw AKX 1 2wn DX opm 1350 a. , Hére unsere Stimme,
Ewiger, unser Gott, schone und erbarme Dich tiber uns, nimm mit Erbarmen und Wohlgefallen unser
Gebet an, denn Gott, der Du Gebete und Flehen erhérst, bist du, weise uns, unser Konig, nicht leer von
dir hinweg, Denn Du erhérst das Gebet Deines Volkes Israel in Erbarmen. Gelobt seist Du, Ewiger, der
Du das Gebet erhorst!®. Ebd., S.45.

15 bT Berakhot, fol. 34a; Deutsche Ubersetzung in: Der Babylonische Talmud, Band 1, S.128 und vgl.
Josef Karo: Shulhan ‘Arukh. Orah Hayyim 112:1, Bd. 1. Jerusalem 1967, fol. 73a.
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Wie und an welcher Stelle die Bitten genau artikuliert werden sollten, wurde jedoch bis
ins sechzehnte Jahrhundert diskutiert. Erst die grole Akzeptanz des Gesetzeskodex
,Shulhan ‘Arukh des Josef Karo (1488-1575) fihrte zu einer Standardisierung des
Ritus in weiten Teilen der judischen Welt."” Kato, ein bedeutender Halakhist und Kab-
balist, siedelte nach der Vertreibung der Juden von der Iberischen Halbinsel (1492
und 1497) in das Osmanische Reich tber und lie3 sich nach einigen Stationen im
Jahte 1536 in Safed im Norden Galildas nieder.”® Der Stellenwert von Karos Werk
als Wegweiser fiir religionsgesetzliche Belange fir die Juden Oberfrankens am Ende
des 19. Jahrhunderts spiegelt sich nicht nur in dem vorliegenden Beispiel. So berichtet
Seligmann Pfeifer in seinem 1897 veréffentlichten Werk ,Kulturgeschichtliche Bilder
aus dem judischen Gemeindeleben zu Reckendorf™

,-Das Buch, das ihr religiéses Leben bis ins kleinste Detail — vom Zuziehen der Schuhriemen
bis zum diskreten Verkehr der Ehegatten! — regelte, war der heute auf den Index gestellte
,Schulchanaurach® und dass er fleissig zu Rate gezogen wurde, daftr birgt der Umstand,
dass dem Verfasser auf seinen litterarischen Streifziigen nach alten Biichern manches sol-

cher angegriffenen Exemplare sowie auch ein selbstgeschriebenes in Grossfolio [...] mit

vielen Erginzungen und Beweisstellen spiterer Decissoren unter die Hand kamen.*"”

Grundlage fiir Karos Regulierung in Bezug auf das Hinzufiigen von Firbitten fiir
Kranke bildet eine talmudische Lehrmeinung® Er erweitert diese jedoch, indem er
schreibt:

,»Wenn [jemand] eine Art von Segen zu einem der mittleren Segensspriiche [des Achzehn-
bittengebets] hinzufiigen méchte, [darf er] hinzufiigen. Auf welche Weise? Hat er einen
Kranken [in seinem Umfeld], bittet er um dessen Erbarmen [nach Beendigung] des [achten]
Segensspruches, [der mit den Worten] ,Heile uns‘ [beginnt]. [...] Wenn er gezielt um das

Wohlergehen eines anderen bittet, beispielsweise wenn er einen Kranken zu Hause hat, |...]

16 Der Shulhan ‘Arukh wurde zum ersten Mal in Venedig im Jahre 1565 gedruckt.

17" Zur schnellen Ausbreitung und Populatitit des Shulhan ‘Arukh, siche Amnon Raz-Krakotzkin: From
Safed to Venice: The Shulhan ‘Arukh and the Censor. In: Chanita Goodblat/ Howard Kreisel (Hg.):
Tradition, Heterodoxy and Religious Culture: Judaism and Christianity in the Early Modern Petiod. Beer
Sheva 2006, S.91-115.

18 Einen ausfiihrliche Darstellung tiber Karos Leben und Wirken findet sich in R.]. Zwi Werblowsky:
Joseph Karo: Lawyer and Mystic. Oxford 1962.

19 Seligmann Pfeifer: Kulturgeschichtliche Bilder aus dem jiidischen Gemeindeleben zu Reckendorf. Bam-
berg 1897, S.37.

20 bT ‘Avodah Zarah, fol. 7b: ,,R. Hija b. Asi sagte im Namen Rabhs: Obgleich sie gesagt haben, dass man
um seine personlichen Bediirfnisse im Segen ,der das Gebet erhort” (i. e. nach dem sechzehnten Segens-
spruch des Achzehnbittengebets) bitte, so ist es dennoch erlaubt, wenn man einen Kranken zuhause
hat, ein Gebet in den ‘Krankensegen’ [...] einzuschieben.* Deutsche Ubersetzung in: Der Babylonische
Talmud, Bd. 7, S.820. Der vollstindige talmudische Diskurs findet sich ebd., fols. 7b—8a.
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so kann er sogar inmitten des Segensspruches, im Singulatr und nicht im Plural, [um die

Genesung der beziechungsweise des Kranken] beten.**

Der direkte Vergleich zeigt, dass Textbeispiel [A] in allen Punkten dem ,Shulhan
‘Arukh’ folgt. Diese Weisungen spiegeln sich auch im Seitenlayout vieler Gebetbiicher
wider, in denen der Einschub im Singular, in der Regel in einer kleineren Schriftgréfie
und teilweise in abweichender Schriftart, zwischen den Worten ,,[...] bringe vollkom-
mene Heilung allen unseren Wunden,” und ,,[...] denn Gott, Kénig, ein bewihrter und
barmherziger Arzt bist du®, aufgenommen wurde.”

Ebenso verhilt es sich mit Textpassage [B], die dem zehnten Segensspruch zwi-
schen den Worten ,,[...] sammle uns insgesamt von den vier Enden der Erde® und
,»Gelobt seist du, Ewiger, der du die VerstoB3enen deines Volkes Israel sammelst™, hin-
zugefigt wird.” Im Gegensatz zum Kurzgebet [A], dessen thematische Zuordnung
zum sogenannten ,Krankensegen® auf der Hand liegt, erschlie3t sich die Verbindung
des Leitmotivs des zehnten Segensspruches — der Zusammenfithrung der Exilierten
Israels — und des Kurzgebets zur Sthnung der Verschwendung von Sperma (tiqqun
qgeri) hingegen nicht auf den ersten Blick.

Bei Abschnitt [B] handelt es sich um ein Zusatzgebet, das der lurianischen Kabba-
lah zugeschrieben werden kann — einer esoterischen Strémung, die sich in der zweiten
Hilfte des sechzehnten Jahrhunderts in Safed im Norden Galildas formierte und nach
ihrem geistigem Vater R. Isaak Luria Aschkenasi (kurz ha-AR"I, 1534-1572) benannt
ist.

Das von R. Meir Poppers (gestorben 1662) edierte lutianische Werk ,Pri Es
Hayyim® (,Frucht des Lebensbaumes®) beinhaltet gleich mehrere Erlduterungen, die
den esoterischen Gehalt dieses Zusammenhangs erkliren.” Insbesondere im ,Sha‘at
ha-Kawwanot® (,Tor der mystischen Intentionen®) finden sich die mitunter sehr kom-
plexen Diskussionen iber die Bedeutungen und Anwendungen der kawwanot oder
Begleitmeditationen, die wihrend des Rezitierens des Achzehnbittengebets bertick-
sichtigt werden sollten.”

2 Josef Karo: Shulhan ‘Arukh. Orah Hayyim 119:1-3, Bd. 1. Jerusalem 1967, fol. 76a: 51 o105 1¥7 oX
[--.] 2 pna w5 b whw [L..] wKen 027122 onm Y wpan A%n D mn Tea Pom 13720 YR ArpYnRm 912
021 Pwba K51 e pwba Srww xim 1120 pynra 1er hixeh 5>, Siehe Anm. 13,

22 Siehe Anm. 13.

2 Siehe Anm. 14.

24 Pri ‘Es Hayyim wurde um das Jahr 1653 ediert und erstmals 1782 in Korez gedruckt. Zum Editionspro-
zess der lurianischen Schriften, siche Yosef Avivi: Kabbala Luriana, 3 Bde. Jerusalem 2008 [Hebriischl];
Gerold Necker: Einfiihrung in die lurianische Kabbalah. Frankfurt a. M. / Leipzig 2008, S.30-76.

% Hine umfassende Diskussion zu den unterschiedlichen Bedeutungen und Funktionen von kaw-
wanot findet sich in Pinchas Giller: Shalom Shar’abi and the Kabbalists of Beit El. Oxford 2008,
S.19-38, insbesondere S.20 ff. Zum Begriff Begleitmeditationen’, siche Karl E. Grézinger: Judisches
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Abb. 2: Ausschnitt aus ,Sidur Tefillah ‘im Perush Olat Tamid* (Przemysl, 1896), fol. 62a mit Einschub
des ,Krankensegens‘. © Patrick B. Koch.

R. Hayyim Vital (1542-1620), der bekannteste Schiiler Lurias, assoziiert beispiels-
weise das erste Wort des zehnten Segensspruch ,,Stof3e [in das groB3e Shofar]* (teq‘a,
ypn) mit dem Begtiff nitqa (ypn2)* in seiner talmudischen Bedeutung, als versehentli-
ches Eindringen des Mannes in seine Schwigerin.”” In anderen Worten: Vital stellt eine
etymologische Verbindung zwischen dem zehnten Segensspruch und einem sexuellen
Vergehen her.

Dem polnischen Kabbalisten R. Nathan Neta® Shapira (1585-1633), der vor allem
durch die Verbteitung der lutianischen Kabbalah in Osteuropa Bekanntheit erlangte,?®
wird folgende Interpretation zugeschrieben, die weitgehend auf Gematriot — einer

hermeneutischen Technik, die den Sinnzusammenhang unterschiedlicher Worter auf-

grund ihres Zahlenwertes ermittelt — basiert:”

»|Beziiglich] des [zehnten] Segensspruches ,Stofle [in das groBe Shofar etc.]* schrieb
R. NJathan Neta‘] Shapira, dass vor dem Beenden des Segens, das fiir die Wiedergutma-
chung des Samenergusses (tiqqun geri) bekannte [Kurzgebet| ,Sei es Dein Wille‘ gesprochen

Denken — Theologie, Philosophie, Mystik. Bd.2: Von der mittelalterlichen Kabbalah zum Hasidismus.
Frankfurt / New York 2005, S.619.

2 Das Verb ypni kann auch ,steckenbleiben’ oder ,in etwas hineinstolpern’ bedeuten.

27 bT Yebamot, fol. 53b—54a. Raschi erklirt diese talmudische Passage folgendermaBen: ,,Wenn der Levir
(Schwager) im erigierten Zustand [...] von einem Dach fillt und aus Versehen dabei in seine Schwigerin
eindringt (\nna ppnn 237 0 Son [...] nwpniw). Genauer gesagt handelt es sich bei der Schwigerin um
eine kinderlose Witwe, die durch eine Leviratshochzeit (Schwagerehe) mit dem Bruder ihres verstor-
benen Mannes vermihlt werden soll. Im Unterschied zu der reguliren EheschlieBung, die durch den
Ehevertrag oder die Zahlung eines Geldbetrages geschlossen wird, tritt die Leviratsehe durch den voll-
zogenen Geschlechtsakt in Kraft.

2 Vgl. Pinchas Giller: Reading the Zohar: The Sacred Text of the Kabbalah. New York 2001, S.25.

2 Die Buchstaben des hebriischen Alphabets werden auch als Zahlen verwendet. Um den Zahlenwert
cines Wortes zu bestimmen, wird in der Regel die Summe der einzelnen Buchstaben — teilweise der
Vokalzeichen — errechnet. Die Summen bilden die Grundlage der sogenannten Gematriot (sg. Gemat-
ria), das heiBt der Herstellung eines Sinnzusammenhangs zweier Begtiffe oder Phrasen aufgrund ihrer
identischen Zahlenwerte.
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werden soll. Und er soll seine Gedanken auf die Worte richten (yakhwin), zusammen von
den vier Enden der Erde’ (mma paxn 7m), denn die vorletzten Buchstaben [dieser drei
hebriischen Worte bilden] den Namen HaBe"W, [dessen Buchstaben| mitsamt der Vokal-
zeichen einen Zahlenwert von 72 etgeben.” Und [der Name HaBe"W] ist ciner der zwei-
undsiebzig Namen [Gottes aus den biblischen Versen Exodus 14,19-21, die mit den Wor-
ten beginnen] ,und er brach auf’, ;und er kam®, ,und er streckte aus®. Seine heilende Wirkung
ist es, die heiligen Funken von den Schalen (qelipot) zu befreien. Daher richtet man seine
Intention auf das Wort ,versammle* (yapn),” das in Gematira [232 ergibt, also der Summe
der unterschiedlichen Schreibweisen des Tetragrammes entspricht, nimlich] ‘A"B (72), S"G
(63), M"H (45) und B"N (52).% Auch das Wort ,VerstoBenen® (nm)» entspricht 72. In
anderen Worten: All die Funken, die wihrend des Bruchs der Gefi3e von den [heiligen
Namen] ‘A"B, S"G, M"H und B"N herabgefallen sind, [...] werden [wieder] zusammen-
gebracht mithilfe des groBen Namens HaBe"W [...], der in Gematria [dem Begriff] ,Ver-
stolenen® entspricht. [...] Dartiber hinaus [muss] man [an dieser Stelle] seine Gedanken
[entsprechend] ausrichten, denn die Gematria von ,versammelt die VerstoSenen® ('nTa yapn)
entspricht [dem hebriischen Wort fiir Dimon — | She"D (304), da die Didmonen (shedim)
alle Tropfen des [verschwendeten| Samens vereinnahmen und daraus andere Dimonen kre-
ieren wie [allgemein] bekannt ist. Und mithilfe des einen Namens (i.e. HaBe"W) wird Er sie

alle toten, und alle Tropfen an den Ort zurtickbringen, von dem sie entsprungen sind.***

Die hebriischen Worte ,zusammen von den vier Enden der Erde’, die Teil des zehnten

Segensspruches sind und unmittelbar vor dem Einschub des Kurzgebets gesprochen

werden, deuten auf den Namen HaBe"W hin — den achtundsechzigsten der zweiund-
siebzig Namen Gottes, die sich aus der Buchstabenfolge der Verse Exodus 14, 19-21
ergeben. Zudem entspricht die Summe des Namens HaBe"W mitsamt der Vokalzeichen

30

31

32

33

34

13n. Die Zahlenwerte der Buchstaben het (8), beth (2) und waw (6) ergeben zusammen mit denen der
Vokalzeichen patah (6), segol (30) und shewa (20) die Summe 72.

Auf den letzten Teil des Segens verweisend, i. . ,,Gelobt seist du, Ewiger, der du die VerstoB3enen deines
Volkes Israel ssmmelst!” (vgl. Anm. 14).

Der Zahlenwert des Wortes yapn betrigt 232 und entspricht der Summe der vier unterschiedlichen
plene-Schreibweisen des Tetragrammes 1 ™ 1 T (zweiundsiebzig); ' 11 1 7 (dreiundsechzig); X ™
XX (fiunfundvierzig) und nn m nn ™ (zweiundfinfzig).

Siche beispielsweise Psalm 147,2: ,Der Herr baut Jerusalem und bringt zusammen die Verstoenen
Israels®.

APMIXY ,N"1913 P"IIRD T NN 131 1P PPN PITA 77 INRT 13727 D0 0P ,XTOW 1771 2ND ,Ypn N31a
NID MZ01,07M KN YO MNW 2P0 TR DW XIM .27Y 79PN MMPpIn 0y 1720 DW XMW NMIMAX APmKS inmphn
m¥an 53 571 .27Y MmN I NPm 17 070 370 27Y M XY L,PApn Nrna M 195 ,mepn inn mwrtp My
02 [...] M "OIM 27 DW 0 KW ,17aN DTN 0w T 5P DMK Yape [...] 07090 Naw 1A 172 17n 370 27yn How
DY KR OW 0T 531,913 DINK DT DR DKM maren 52 onpth 0Twn 3 5Tw Pom PN yapn L,
own kYW mpnd mavon 53 m ,omx. In: Hayyim Vital: Pri Es Hayyim. Hrsg. von Meir Poppers. Sha‘ar
ha-‘Amidah. Kapitel 19, Bd. 1. Jerusalem 1995, S.244.
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einem Zahlenwert von 72.% Wie aus dem Zitat zu entnehmen ist, hat dieser Name die
Funktion, die Tropfen des verschwendeten Samens an ihren Ursprungsort zuriick-
zufithren. Des Weiteren stellt Shapira eine Analogie zwischen dem verschwendeten
Samen, den ,VerstoB3enen Israels® und den an den Schalen (qgelipot) haftenden heiligen
Funken her. Das letzte Konzept nimmt eine zentrale Rolle in der lurianischen Schép-
fungsmythologie ein, die besagt, dass wihrend der Emanation der sefirotischen Welten
einige der Gefd3e dem Fluss der gottlichen Energie nicht standhalten konnten und zer-
brachen. Ein Teil der géttlichen Funken haftete an den Scherben der Gefi3e an, die in
der Welt des Chaos herabfielen und dort gefangen sind. Nur durch ihre Riickfiihrung
an ihren Ursprungsort kann die unvollkommene gottliche Struktur wieder vervollstin-
digt werden. Die Assoziation von mannlichem Samen mit gottlichen Funken sugge-
riert somit auch eine Kausalitit zwischen der individuellen Handlung des Mannes und
dem Zustand des Kosmos.

Auf Grundlage der identischen Zahlenwerte der Worte ,versammelt die
VerstoBenen®,” die dem letzten Teil des zehnten Segensspruches zugehdren, und dem
hebriischen Begriff ,Dimon® (shed) verweist Nathan Neta® Shapira darauf, dass ver-
schwendetes Sperma zur Schaffung der bésen Krifte diene. Dimonen werden dem-
nach als halbmenschliche Wesen verstanden, die mithilfe des Namens HaBe"W ver-
nichtet werden kénnen.*

Wenn auch nicht explizit erwihnt, finden wir hier eine weitere kabbalistische
Erklirung, die eine Zugehorigkeit des vorliegenden Kurzgebetes zum zehnten Segens-
spruch suggeriert. Denn der in Textabschnitt [B] zitierte Bibelvers ,Reichtum hat er
verschlungen, doch erbricht er ihn wieder® (Hiob 20,15) ldsst sich nicht nur metapho-
risch als Befreiung und Rickfihrung des verschwendeten Samens an seinen heiligen
Ursprung deuten, sondern begrundet sich auch konzeptuell* Die Anfangsbuchstaben
der ersten drei hebriischen Worte aus Hiob 20,15 bilden nimlich auch den Namen
HaBe"W. In dem vorliegenden Manuskript sind sie daher sichtbar gréBer geschrieben

% Zu den 72 Namen Gottes, siche Josef Gikatilla: Shaare Orah. Hrsg von Josef Ben-Shlomo, Bd. 1.
Jerusalem 1996, S.224. Die Namen leiten sich aus den Versen Exodus 14,19-21 ab.

% Eine ausfiihrliche Beschreibung der wichtigsten Konzepte der lurianischen Kabbalah findet sich in
Necker: Einfithrung; Gershom Scholem: Die judische Mystik in ihren Hauptstromungen. Frankfurt am
Main 1980, S.267-314.

37 Diese Worte sind Teil des abschlieBenden Segens des zehnten Segensspruches.

3% Zu den unterschiedlichen Definitionen von shedim, siche Jossi H. Chajes: Between Worlds: Dybbuks,
Exorcists, and Early Modern Judaism. Philadelphia 2003, S. 11 ff.

3 Der Vers ,,Reichtum hat er verschlungen, doch erbricht er ihn wieder. Aus seinem Bauch treibt Gott
ihn heraus* (Hiob 20,15) deutet hier metaphorisch auf den Samen (,Reichtum®) hin, der von den gelipot
verschlungen wurde und anhand des heiligen Namens HaBe"W ,herausgetrieben’, demzufolge ,erbro-
chen‘ wird.
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(axpn yo2 HM).* Zusitzlich wurden die betreffenden Buchstaben supralinear mit im
Dreieck angeordneten Punkten versehen.”!

Wenn man die Passage aus ,Pri Es Hayyim® mit Textabschnitt [B] vergleicht, so fallt
auf, dass letzterer auf die detailreichen exegetischen Erlduterungen iiber Gottesnamen,
Gematriot und 4dhnliches ginzlich verzichtet. Daraus ldsst sich schlussfolgern, dass der
Betende entweder iiber ein ausreichendes Hintergrundwissen verfiigte, um die mysti-
schen Intentionen wihrend des Betens richtig einzusetzen; oder er betete, ohne sich der
kabbalistischen Bedeutung des Textes bewusst zu sein. In jedem Fall haben wir es mit
einem Beispiel zu tun, das der israclische Wissenschaftler Amnon Raz-Krakotzkin als
,»,Aufkommen einer neuen Okonomie des Alltags, einer Spiritualisierung des Lebens,
und einer Integration mystischer Texte in das [tigliche] Ritual“ beschreibt.*?

Das lurianische Kurzgebet findet sich in teilweise stark voneinander abweichenden
Versionen sowohl in einer Vielzahl von Gebetbtichern als auch in sogenannten refu’ot-
und segulot-Biichern, die zur Heilung sowie dem Schutz vor Krankheiten und bésen
Michten dienen.® Das sich in der Reckendorfer Genisa befindliche ,Sefer Shem Tov
Katan’ des Benjamin Beinsh ben Judah Loeb ha-Kohen," beinhaltet beispielsweise
folgendes restauratives Gebet, das vor sexueller Verunreinigung bewahren soll:

»oei es Dein Wille, Herr, unser Gott und Gott unserer Viter [...], errette mich xy — Sohn
von xy — vor einem versehentlichen Samenerguss (qeri) in dieser Nacht, von jeglicher Art-
weltlicher Verlangen und Gedanken, dass sich mein Glied in dieser Nacht nicht erhirtet,
Amen Selah. %

Diese Variante des Kurzgebets wird nicht als Teil des tdglichen Morgengebets (shaharit),
sondern nach dem ,Hére Israel-Gebet vor dem zu Bett gehen gesprochen. So emp-
fiehlt Benjamin Beinsh ben Judah Loeb ha-Kohen im weiteren Verlauf, dass zwischen
dem Rezitieren dieses Addendums und dem Schlafengehen nicht mehr gesprochen
werden soll, um dessen Wirkung nicht zu beeintrichtigen.

40 Siehe oben, Zeilen (B/11) und (B/12).

4 Eine dhnliche Variante findet sich in Textpassage [A]. Die Buchstaben 5725 sind allesamt in einer
groBeren SchriftgréBe dargestellt und mit zwei kursivierten semikolonartig angeordneten Strichen ver-
schen. Vgl. oben, Zeile (A/04) und Anm.2.

4 Raz-Krakotzkin: From Safed to Venice, S. 112 [Ubs. des Autors.

4 Fiir einen allgemeinen Uberblick des refu’ot- und segulot-Genres, Siche Hagit Matras: Hebrew Charm
Books — Contents and Origins: Based on Books Printed in Europe During the 18th Century. PhD diss.
Hebriische Universitit Jerusalem. Jerusalem 1997 [Hebriisch].

#  Zitiert aus Benjamin Beinsh ben Judah Loeb ha-Kohen: Sefer Shem Tov Katan. Czernowitz 1855,
fol. 8a. Sefer Shem Tov Katan wurde erstmals in Sulzbach im Jahre 1706 gedruckt. In der Reckendorfer
Genisa befinden sich Fragmente des Druckes Berlin 1740.

5 X5 ohwaw MM mxn m Sam mpn i a>hn n7ean mx SN [...] wmax moR wnbx mm inbn py
oK 115" i Hw Tan nwpm; In: Ebd. fol. 8a. Vigl. auch Shilo Pachter: Shmirat Habrit. The History of the
Prohibition of Wasting Seed. PhD diss. Hebriische Universitit Jerusalem. Jerusalem 2006 [Hebriisch],
S.223.
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Abb. 3: Detailansicht des zehnten Segensspruches mit Zusatz des tiqun qeri-Gebets, Titel und Druckort
unbekannt, 18. Jh. Inventarnummer: R 1305, fol. 24b. Dieser Druck kénnte als mégliche Vorlage fiir die
Abschrift gedient haben. © Genisaprojekt Veitshéchheim.

Ein weiteres Beispiel findet sich in ,Sefer Zekhirah ve-Inyyanei Segulot® des
R. Zekhariah ben Jacob Simner (gestorben 1715). Hier bittet der Betende zusitzlich
um die Errettung jener Seelen, ,,[...] die von den in allen vier Enden der Erde ver-
breiteten Schalen (qelipot) unterdriickt werden, sowie den korpetlosen Seelen,* die
unter den Nichtjuden verstreut sind, [...] [um sie] mit der Kraft des heiligen Namens
HaBe"W [...] zuriickzufiihren“.*” In diesem Fall hat das Gebet eine kollektive Funk-
tion, da es die ,vetlorenen’ Seelen aus der Welt des Chaos (‘olam ha-tohu) zu befreien
versucht, um die Gesamtheit Israels als organische Einheit in der Welt der Wiederher-
stellung (‘olam ha-tiqqun) zu (re-)etablieren.

Bei Textpassage [C] handelt es sich um eine typische Form des Schuldgestind-
nisses (widui), wie man sie sehr hiufig in der Liturgie der Hohen Feiertage (yamim
nora’im) im Allgemeinen, und dem Vershnungstag (yom kippur) im Besonderen
antrifft. Das Kurzgebet kann als Zusatz zum sechzehnten Segensspruch gesprochen
werden, also dem letzten Segen des mittleren Teils der ‘Amida. Ahnlich wie in Text-
passage [A] erschlie3t sich die Zuordnung hier thematisch, da der oder die Betende an
dieser Stelle um Gottes Erbarmen und Wohlgefallen bitten. Die Notwendigkeit, seine
Schuld vor Gott verbal einzugestehen, ist schon in der biblischen Literatur belegt.
Daher ist es auch nicht Gberraschend, dass einer der bedeutendsten mittelalterlichen

4 Die aramiische Wendung px»01y poixT (wortl. ,die nackt bzw. leer umhergehen?) bezeichnet in
kabbalistischer Literatur den Zustand der Seelen von Stundern, die in der Welt des Chaos umbherirren
bis sie rehabilitiert werden. Sie gelten daher als ;nackt® bezichungsweise ,kérperlos®. Siche z. B. Tiqqunei
ha-Zohar. Hg, von Reuven Margaliot. Jerusalem 1978, fol. 23b.

47 [...] noa [...] oan pan oI PRI PHIXT MHwam ,PIRT MDD PAIRD MNInn meHpa mpiwyn mnwim
Tt opnd omaw [...] 7an [...] vrpn own. R. Zekhariah ben Jacob Simner: Sefer Zekhirah ve-
‘Inyyanei Segulot. Hamburg 1709 (Erstdruck), fol. 16a, und vgl. Pachter: Shmirat Habrit, S.225.



42 Patrick B. Koch

Gesetzeskodizes, die ,Mishneh Torah‘ des Maimonides (1135-1204), die ,Gesetze der
BuBle® (Hilkhot Teshuvah) mit folgender Passage beginnt:

,»Wenn eine Person jegliches Ver- oder Gebot der Torah bricht — ob aus Boshaftigkeit oder
unbewul3t — muss er oder sie vor Gott, gepriesen sei Er, ein Schuldbekenntnis ablegen
(lehitwadot), wie gesagt wird: ,So ein Mann oder so eine Frau von aller Siinde des Menschen
tun, [...] so sollen sie bekennen ihre Stinde, die sie getan [...]°.* Wie bekennt man seine
Schuld? Man spricht: ,Ich bitte Dich instindig, Gott, ich habe [entweder] unabsichtlich,
aus einer unkontrollierten Emotion heraus oder absichtlich vor Dir gestindigt, und ich tat
so-und-so. Siehe, ich bereue und schime mich fiir meine Taten und ich werde diese Sache

niemals wiederholen.“¥

Vergleicht man Maimonides’ Regulierungen tber das Schuldbekenntnis mit Text-
abschnitt [C], so fillt auf, dass bei ersterem lediglich der Verweis auf die Vervollstin-
digung der géttlichen Namen fehlt. In einem kabbalistischen Kontext deutet die Rede-
wendung ,,und vervollstindige all die Namen, die ich beschidigt habe in Deinem gro-
Ben Namen® darauf hin, dass durch das Ubertreten der Ge- und Verbote die oberen
Welten im Allgemeinen und géttliche Namen im Besonderen beschidigt werden. So
beinhaltet Meir Poppers ,Or ha-Yashar® ein umfangreiches Schuldbekenntnis, das wih-
rend des ,Hére Israel’-Gebets vor dem zu Bett gehen gesprochen wird. In dem Text
wird ausfiihrlich beschrieben, wie beispielsweise durch die Annullierung des ,Hoére
Israel’-Gebets der erste Buchstabe des Namens YHWH beschidigt wird; der zweite
Buchstabe durch das Nichtanlegen der Gebetsriemen (tefillin); der dritte beim Nicht-
tragens der Schaufiden (sisit); und der viette beim Auslassen der ‘Amidah.*

Mogliche Funktion des Textes

Zwar kann die genaue Funktion des Manuskripts nicht eindeutig bestimmt werden.
Die sorgfiltige Schreibweise der Buchstaben zeigt jedoch, dass es sich hierbei nicht um
eine Notiz handeln kann. Aufgrund des oben dargelegten Verwendung dieser Gebete
als Erginzungen der ‘Amidah sowie ihrer chronologischen Anordnung im vorliegen-
den Manuskript, handelt es sich wahrscheinlich um ein Schriftstiick, das einer Siddur-
Ausgabe beigelegt war, in der die Zusatzgebete des Achzehnbittengebets nicht abge-
druckt wurden.

4 Numeri 5, 6-7.

49 Maimonides: Mishneh Torah, Hilkhot Teshuvah 1:1: by oTx 72y oX nwyn X5 12 awy 1a amnaw myn 5
DNROM AR ITNM W WYY 13 NWKR IR WK MNMXIW X1 N2 58 15 mmnnb an [] MW 12 NT12 P2 10N NNX
D'JUJ'JW "WYN1 NI NNl im0 72 o TJD’J MYWD MNNY NXROMN DYl KRIXK MR PTINND 7Y [] WY TWR
a1 931> nn X, Dieser Abschnitt ist wortlich im Erstdruck des Sefer Hasidim. Bologna 1538, fol. 7a
wiedergegeben, taucht jedoch in keiner der Handschriften auf; ebd., Jerusalem 1963, S.20.

3 Meir Poppers: Or ha-Yashar. Furth 1764 (Erstdruck Amsterdam, 1709). In: Siddur Tefillah ha-Shalem.
Jerusalem 1957, fols. 298b—299a.
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Gerade im deutschsprachigen Raum entfaltete sich in der Neuzeit eine zunehmend
ablehnende Haltung gegeniiber der Verbreitung kabbalistischer Traditionen durch
Schriften, die einer breiten Leserschaft zuginglich waren. So schreibt Ismar Elbogen
in seinem 1913 erschienenen Werk ,Der judische Gottesdienst in seiner geschichtli-
chen Entwicklung® dem aus Mittelfranken stammende Wolf Heidenheim (1757-1832)
das Verdienst zu, das Gebetbuch ,,[...] von den Entstellungen, die es unter kabbalis-
tischem Einflusse etlitten hatte“! zu saubern, indem er die ,,[...] durch die lurjani-
sche Mystik eingefiihrten Hinzuftigungen zu den Gebeten bis auf ganz geringe Reste
wegl[lie3].“** Das von Heidenheim redigierte Gebetbuch wurde erstmals in Rédelheim
im Jahre 1799 unter dem Titel ,Siddur Safah Berurah® veréffentlicht. Zusammen mit
Selig Pinchas Bambergers (1872—1936) Ubersetzung ist diese Version als ,Siddur Sefat
Emet® in Gebrauch und zihlt bis heute zu den populirsten Gebetbiichern im deutsch-
sprachigen Raum.”

Ahnliche Tendenzen lassen sich jedoch schon frither beobachten. In den Neuauf-
lagen der Gebetbiicher aus Sulzbach, Furth, Wilhermsdorf oder Frankfurt am Main
wird ab der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts auf den Druck der kabbalistischen
Textpassagen zunchmend verzichtet.’ Aus Platzgrinden fehlen die Zusitze ohnehin
in den kleinformatigen Gebetbiichern. Demzufolge kénnte das in der Reckendorfer
Genisa enthaltene Dokument den Versuch dokumentieren, einer ,Entkabbalisierung
des tiglichen Ritus entgegenzuwirken. Es wire aber auch denkbar, dass es schlicht als
Erginzung cines kleinformatigeren Gebetbuches, wie beispielsweise eines Taschen-
siddurs, intendiert war.

51 Ismar Elbogen: Der judische Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung, Leipzig 1913,

S.396.

52 Ebd.

5 Das Emblem mit Wolf Heidenheims Initialen ist auch heute noch auf der Titelseite des ,Sidur Sefat
Emet* (Basel 1999) zu sehen.

3 Dieses Phinomen méchte ich in einer separaten Studie genauer untersuchen.






,Ma‘oz tsur jeshu‘ati‘ —
Prolegomenon zu ,,Chanukka,
die sechste®! in frinkischen Genisot

von Beate Weinhold

Grunddaten der Quelle

Abb. 1: Inventarnummer: MB 0042. © Beate Weinhold.

Fundort der Genisa: Maf3bach (Unterfranken).

Inventarnummer Genisaprojekt: MB 0042.

Art und Umfang: Papier (5,6x 16,9 cm), Riickseite unbeschrieben.
Erhaltungszustand: Sehr gut, Rinder teilweise leicht angeschmutzt und gewellt, Blatt
war urspringlich in der Mitte gefaltet.

Sprache: Hebriisch, geschrieben in Quadratschrift.

Jahr: Keine Angabe. [18./19. Jahrhundert].

I Zum Titel vgl. Abraham Frank: Chanukka, die sechste. In: Kalonymos. Beitrige zur deutsch-jiidischen
Geschichte aus dem Salomon Ludwig Steinheim-Institut 11 (2001), S.5. Chanukka: achttigiges Fest,
beginnend am 25. Kislev (November/Dezember) zur Erinnerung an die Wiedereinweihung des Tem-
pels in Jerusalem 165 v.d. Z. durch Judas Makkabius nach der Entweihung durch die Seleukiden (vgl.
1 Makk 4,36-59; 2 Makk 10,1-8; vgl. 1,1-9). Vgl. z.B. Joseph Max: Chanukka. In: Jidisches Lexikon.
Ein enzyklopidisches Handbuch des jidischen Wissens in vier Bianden. Bd. 1. Frankfurt/Main 1987.
2. Nachdruck der 1. Aufl. Berlin 1927, Sp. 1326 ff.
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Quellentext
Editorische Bestimmungen:

Die Quellenabschrift folgt der Zeileneinteilung des Originals, auf eine Wiedergabe des

Rautenmusters am Textende wurde verzichtet.

Quellenabschrift:
07717 P73 07 NP3 DIPI AV PR 3791 TUTR YT aiwn (A/01)
1IN ANT AT 075 YR PR AV 115 139K 3 AYwaT (A/02)
avaw Ay 15 opn by 5xa (A/03)

["]bersetzung:2

(A/01) EntbloBe deinen heiligen Arm

(A/01) Und bringe nah des Heiles End’.

(A/01-02) Riche deine Knechte / von der bosen Nation,

(A/02) Denn lange vetzieht unser Heil /

(A/02) Und kein Ende ist der bosen Tage.

(A/02-03) Weis’ zurtick den Roten / im Schatten seines Zeichens
(A/03) Erstell uns die sieben Hitten.

Text zur Quelle

Die Genisa Malibach (Landkreis Bad Kissingen, Unterfranken) ist im Jahr 2008 bei
Aufraumarbeiten auf dem Dachboden des ehemaligen Synagogengebiudes durch die
damalige Eigentimerin des Anwesens entdeckt worden. Im Rahmen einer Magister-
arbeit wurde diese durch die Verfasserin nach wissenschaftlichen Kriterien geborgen,
inventarisiert und ausgewertet.” Unter den insgesamt 808 erfassten Fundstiicken fand
sich ein kleinformatiges, handgeschriebenes Blatt, das sich als Abschrift der sechs-
ten Strophe des Chanukka-Liedes ,ma‘oz tsur jeshu‘ati® (,Zuflucht, Hort meiner Hilfe’,
Titel nach Jes 17,10) erwies.

2 Die Verfasserin verzichtet an dieser Stelle auf eine eigene Ubersetzung in dem Bewusstsein, nicht mit
Ubersetzungen bedeutender jiidischer Gelehrter konkurrieren zu wollen oder zu kénnen. Fiir diese
Publikation wurde eine Ubertragung der sechsten Strophe des ,ma‘oz tsur® von Schalom ben-Chorin
ausgewihlt. Vgl. Schalom ben-Chorin: Betendes Judentum. Die Liturgie der Synagoge. Miinchener Vor-
trige. Ttbingen 1980, S.194.

3 Eine Veroffentlichung der Verfassetin tiber die Geschichte der ehemaligen jidischen Gemeinde
MaBbachs, die Synagoge und den Genisafund ist in Planung,
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Zur Liturgie des Chanukka-Festes geh6rt im aschkenasischen Ritus der Gesang
dieses messianischen Piyyuts* im Maativ® des ersten Abends von Chanukka in der Syn-
agoge bzw. nach dem Anziinden der Chanukka-Lichter im Haus. Als Verfasser des Lie-
des gilt ein nicht niher identifizierbarer Mordechai, der etwa um 1250 — eventuell sogar
in Deutschland — gelebt haben muss. Der Name des Dichters erschlie3t sich aus einem
Akrostichon der Anfangszeilen der finf Strophen.® Die Melodie des Liedes bezieht
sich nach Birnbaum auf ein deutsches Volkslied ,,.So weiss ich eins, das mich erfrewt,
das plimlein auff preiter heyde”, jedoch ist diese These bereits 1937 von Arno Nadel
infrage gestellt worden.?

Nach einer Einleitungsstrophe tber einen eschatologisch-erhofften Wiederaufbau
des dritten Tempels erzihlen die folgenden vier Strophen des Piyyuts von den Ret-
tungstaten G'"ttes gegentiber seinem auserwihlten Volk: der Befreiung aus der Macht
der Agypter, Babylonier, Hamans und der Griechen in makkabiischer Zeit, wobei die
Termini zut Beschreibung der Feinde Israels dem talmudisch-aggadischen Schrifttum
entlehnt sind.” Die sechste Strophe erginzt die Titetliste, jetzt aber nicht mehr mit
biblischem, sondern mit einem zeitgendssischen Bezug. Auf diesen Vers richtet sich
nun ein besonderes interreligioses und interdisziplinires Forschungsinteresse.'” Die

Brisanz des Textes leitet sich aus zwei Schlisselwortern ab: admon und zelem (A/02

4+ Piyyut (PL Piyyutim): Bezeichnung fiir hebriisch-liturgische Poesie, die in talmudischer Zeit nach
Grundlegung der synagogalen Gottesdienstordnung entstand. Urspriinglich nur eine Erweiterung der
Stammgebete, nach der Festlegung der Stammgebete Bezeichnung fiir alle an die Stammgebete ange-
hingten oder in diese eingefiigten Zusatzdichtungen. Vgl. Ismar Elbogen: Der jidische Gottesdienst
in seiner geschichtlichen Entwicklung. 2. Nachdruck der 3., verbesserten Aufl. Frankfurt/Main 1931.
Hildesheim/Ziirich/New York 1995, S. 207 ff.

5 Maariv (hebr. von erev; Abend): Abendgebet. Maariv gehért neben Shaharit (hebr. Morgengebet) und
Mincha (hebr. Nachmittagsgebet) zu den drei Gebeten, die jeder Jude tiglich vertichten muss.

¢ Vgl. z.B. ben-Chorin: Betendes Judentum, S.192. Zu Datierung und Autorenschaft des Liedes vgl.

Leopold Zunz: Literaturgeschichte der synagogalen Poesie. Berlin 1865, S. 580.

Vgl. Eduard Birnbaum: Einleitung zur Chanukka-Melodie. Kénigsberg 1889, S. 2.

8 Vgl. Arno Nadel: Die synagogale Musik. In: Friedrich Thieberger (Hg.): Jidisches Fest Jidischer Brauch.
Nachdruck der im Jahre 1937 von den nationalsozialistischen Beh6rden beschlagnahmten und vernich-
teten Erstauflage. Konigsstein/Ts. 1985, S.50. Zur Melodie von ,ma‘oz tsur® vgl. Hanoch Avenary: The
»Ma'oz tsur Tune. New Conttibutions to its History. In: Encounters of East and West in Music. Tel
Aviv 1979, §.175-185.

% Viktor Kurrein: Zur Geschichte des Moos Zur. In: Menorah. Judisches Familienblatt fiir Wissenschaft,
Kunst und Literatur 12 (1925), S.2521.

10 So Maria Diemling: Chonuko — , kirchweyhe*. Der Konvertit Anthonius Margaritha schreibt 1530 tber
die Feier von Chanukka. In: Kalonymos. Beitrige zur deutsch-jiidischen Geschichte aus dem Salomon
Ludwig Steinheim-Institut 4 (2000), S.1-3. Frank: Chanukka, die sechste, S.5. Moshe Zimmermann:
Titer-Opfer-Dichotomien als Identititsformen. In: Konrad H. Jarausch/Martin Sabrow (Hg): Ver-
letztes Gedichtnis. Erinnerungskultur und Zeitgeschichte im Konflikt. Frankfurt/New York 2002,
S.199-216.
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und A/03), wobei admon als eine Variante des Wortes edom anzusehen ist.!! Seitdem
Rabbi Akiba ben Josef (um 50—135 n.d.Z.), Mirtyrer im Bar Kochba-Aufstand, einen
Zusammenhang zwischen edom und Rom hergestellt hatte, lie3 sich admon/edom als
Typus sowohl fiir das kaisetliche und mittelalterliche Rom als auch als Bezeichnung
fur das mittelalterliche Christentum verstehen und schlussendlich antichristlich deu-
ten. Der Vorwurf der Lesart von admon/edom bezieht sich auf Kaiser Friedrich I.,
Barbarossa (1121-1190 n.d.Z.) — auch in Erinnerung an die Verfolgungen des dritten
Kreuzzuges. Zelem in der Wortgruppe bel-zel zalmon wurde als Codewort fiir Kreuz
benutzt.!? Wegen der Bitte um Rache fiir die Knechtschaft Israels, der Bitte um Erstel-
lung der sieben Hirten in ebendieser Strophe und dem Wissen darum, dass Christen
die symbolischen Bedeutungen von admon/edom bezichungsweise zelem durchaus
bekannt waren, fiel in mittelalterlichen Gebetbiichern diese sechste Strophe oft der
Zensur zum Opfer.”

Nach Entdeckung der handschriftlich abgefassten sechsten ma‘oz tsur-Strophe
in der MaBbacher Genisa und dem Wissen um die Besonderheit des Druckes dieser
Zeilen, war es fiir die Verfasserin naheliegend, die infrage kommenden Gebetslite-
raturfragmente der derzeit inventarisierten frinkischen (Unter-, Mittel-, Oberfran-
ken) Genisafunde dahingehend zu untersuchen, ob die sechste Strophe abgedruckt
worden ist. Der Abschluss der Recherchearbeiten ist noch nicht absehbar, da das zur
Verfugung stehende Quellenmaterial auBlerordentlich umfangteich ist; macht doch
Gebetsliteratur prozentual in nahezu allen derzeit bekannten Genisot den Hauptteil
eines Fundes aus. Bei der Dokumentation des Materials st63t man zudem auf einige
Schwierigkeiten in Bezug auf eine Identifizierung des Druckes — ein Problem, wel-
ches nicht allein im Zusammenhang mit liturgischen Texten auftritt: fehlende Titel-
und Schlussblitter, die zumindest eine Setzerangabe oder cin Kolophon' enthalten
kénnten, die eine Druckort-/Drucker- und/oder Druckjahrangabe erméglichen wiit-
den. Hier ist eine genauere Bestimmung eines Druckes — wenn Uberhaupt — nur tiber
Vergleichsexemplatre, Drucktypen, Kustoden,” Ornamente etc. moglich. In anderen
Fillen ldsst sich ein Druck zumindest dem entsprechenden Jahrhundert, der Jahrhun-
derthalfte oder dem Jahrhundertdrittel und/oder einem Druckort (Furth, Sulzbach,

11 Vgl. Diemling: Chonuko — , kirchweyhe®, S.3. Die folgenden Ausfithrungen verdanken sich derselben
Quelle.

12 Vgl. ben-Chorin: Betendes Judentum, S.195.

13 Vgl. ebd. und vgl. Diemling: Chonuko — , kirchweyhe®, S. 3.

14 Kolophon (griech. das Letzte, das Ende): Urspriinglich enthielten Biicher kein Titelblatt, sondern die
Angaben von Titel, Drucker, Druckort, Druckjahr, evtl. auch der jeweiligen Setzer wurden am Schluss
des Buches im Kolophon zusammengefasst.

15 Kustode (von lat. custos): Aufscher, Hiiter, Wichter: Kennzeichnung der Lagen bezichungsweise
Druckbo6gen, bestehend aus einem Buchstaben oder einer Zahl oder auch einer Kombination von
beidem.
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Abb. 2: Inventarnummer: H IV 13. © Beate Weinhold.

Frankfurt/Main, Amsterdam, Prag, Basel usw.) oder einer grofieren geographischen
Region (z.B. Frankfurter Raum) zuordnen. Bei unserem speziellen Text st6t man im
Rahmen der Funde aus Genisot noch auf eine weitere Schwierigkeit: In Gebetbtichern,
die die liturgischen Texte fiir die Wochentage und den Shabbat enthalten, finden sich
zwar oft auch Gebete fiir die wichtigsten Feiertage, die Chanukka-Liturgie ist in die-
sen Gebetbiichern jedoch zumeist im hinteren Teil des entsprechenden Buches abge-
druckt. Bedauetlicherweise sind in den Genisot, die in Unter-, Mittel- und Oberfranken
gefunden wurden, wesentlich mehr vordere Blitter eines Gebetbuches mit den Texten
zu Shaharit Uberliefert, als Blitter des hinteren Teiles. Dennoch ist der Bestand an
heranzuziehendem Material so grof3, dass seine Durchsicht auf Abdruck der sechsten
bzw. der Uberhaupt veroffentlichten Strophen des ;ma‘oz tsutr’ lohnend erscheint.

Als erstes Zwischenergebnis ldsst sich feststellen, dass in den durchgesehenen
Taschensiddurim des 18. bzw. frihen 19. Jahrhunderts, die die Chanukka-Liturgie
einschlieBlich ,ma‘oz tsur’ abdrucken, die sechste Strophe entfallen ist. Gleiches
gilt fur einen Einblattdruck mit Chanukka-Gebeten ,seder shel chanukka® aus der
Memmelsdorfer Genisa (M 1597) (Landkreis Hafberge, Unterfranken). Daneben
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existieren auch Siddurim, die Gberhaupt keine Chanukka-Gebete enthalten. Bei diesen
Buchern (ohne sechste Strophe oder ohne Chanukka-Liturgie) handelt es sich aus-
schlieBlich um hebriischsprachige Ausgaben (ohne jiddische/judischdeutsche oder
deutsche Erliuterungen beziehungsweise Ubersetzungen). Letztere Drucke miis-
sen erst noch geprift werden, wobei davon auszugehen ist, dass auch die meisten
hebraisch-jiddisch/judischdeutschen und hebriisch-deutschen Exemplare diese Stro-
phe vernachlissigen.'® In Drucken vor dem 18. Jahrhundert liegen derzeit keine Belege
fir die Existenz der sechsten Strophe vor.!” So scheint sich auch der Hinweis von
Mosche M. Stern zu bestitigen, dass die genannte Strophe zumeist wegfiel."® Die nach
Stern im stiddeutschen bzw. frinkischen Raum gebriduchlichen bis zu neun Zusatz-
strophen des ,ma‘oz tsur’ wurden bislang in keinem der durchgesehenen Fragmente
gefunden. Die durchgesehenen Ausgaben des ,siddur sefat emet® enthalten durchgin-
gig keine sechste Strophe, auch die sich noch heute in Gebrauch befindliche Ausgabe
dieses Siddurs in der Ubersetzung Selig Bambergers enthilt diesen Vers nicht. Bisher
fand sich lediglich in der Veitsh6chheimer Genisa (Landkreis Wiirzburg, Unterfranken)
in einem derzeit noch nicht niher identifizierten Siddur des 18. Jahrhunderts mit even-
tueller Further Provenienz ein Beleg fiir den Abdruck der sechsten Strophe (H IV 13).
Dieser Siddur ist zusammengebunden mit einem Exemplar eines Gebetbuches fur
,jom kippur katan'’, gedruckt in Furth bei Isaak ben Zirndorffer (Pseudo-Frankfurt/
Main) und einer Techines-Ausgabe® des 18. Jahrhunderts. Wie jedoch bereits erwihnt,
kann Niheres zur Zensut bzw. zum Nichtabdruck der sechsten und zum Abdruck
der Zusatzstrophen anhand des Quellenmaterials aus frinkischen Genisot erst nach
Abschluss der Recherchearbeiten dem interessierten Leser mitgeteilt werden.

16 Vgl. Frank: Chanukka, die sechste, S.5.

17 Vgl. Diemling: Chonuko — , kirchweyhe®, S.3. In ihrem Aufsatz weist Diemling bereits darauf hin, dass
in mittelalterlichen Gebetbiichern die betreffende Strophe nicht abgedruckt worden ist.

18 Vgl. Frank: Chanukka, die sechste, S.5.

19 Jom kippur katan: Tag vor dem Neumondstag, auch kleiner Vers6hnungstag genannt.

20 Techines: Gebetbuch, vornehmlich an Frauen adressiert.



Von Minteln, Beuteln und Stickereien —
Textilfunde in Genisot

von Linda Wiesner

Textilie 1

Abb. 1: Keine Inventarnummer vergeben. Textilie 1. © Gabi Rudolf.

Grunddaten der Quelle

Fundort der Genisa: Altenschénbach (Unterfranken).

Inventarnummer Genisaprojekt: Keine Inventarnummer vergeben.

Art und Umfang: Tallit katan', rituelle Textilie fur den personlichen Gebrauch.
Erhaltungszustand: Stark zerschlissen.

Hersteller oder Herstellerin: Unbekannt.

Jahr: 19. Jahrhundert.

! Der Tallit katan ist ein kleiner Gebetsmantel, den observante Juden stindig unter ihrer Alltagskleidung
tragen.
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Quellentext
Editorische Bestimmungen:

Die Textilien sollen im Folgenden kurz beschrieben werden. Dabei liegen die gingigen
Katalogangaben Mal3e, Matetial, Datierung” und Zustand zugrunde.

Der Tallit mit den MaBlen 55x23—25cm ist stark zerschlissen und verblichen, er
war urspringlich wohl taubenblau. In den groben Leinenstoff ist ein wahrscheinlich
braunes Karomuster eingewebt. Die Zizith-Ecken sind aufgesetzt. Zu datieren ist er in
das 19. Jahrhundert.

Textilie 2

Abb. 2:
Keine Inventarnummer vergeben.

Textilie 2. © Gabi Rudolf.

2 Bei der Datierung ist zu beachten, dass Herstellungs- und Verwendungszeitraum nicht tibeteinstimmen
missen, sondern teilweise sogar weit auseinanderliegen kénnen. Grundlage der zeitlichen Einordnung sind
der Stoff an sich (Ab wann war welches Material erhiltlich, wann welches Muster aktuell, welche Herstel-
lungsverfahren gingig?) und dessen Erhaltungszustand unter Beachtung der Lagerungsbedingungen.
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Grunddaten der Quelle

Fundort der Genisa: Altenschénbach (Unterfranken).

Inventarnummer Genisaprojekt: Keine Inventarnummer vergeben.

Art und Umfang: Tefillinbeutel, rituelle Textilie fir den persénlichen Gebrauch.
Erhaltungszustand: Zerschlissen.

Hersteller oder Herstellerin: Unbekannt.

Jahr: 19. Jahrhundert.

Quellentext
Editorische Bestimmungen:

Die Textilien sollen im Folgenden kurz beschrieben werden. Dabeti liegen die Angaben
Mal3e, Material, Datierung und Zustand zugrunde.

Der Tefillinbeutel ist zerschlissen und besteht aus stark verschossener Seide mit
einem nur noch ansatzweise erkennbaren Muster und einem Leinenstoff als Futter.
Eine Besonderheit stellt die Aufstickung der beiden hebriischen Buchstaben Reseh und
Jod dar.® Aus demselben Seidenstoff wie diese Buchstaben wurde eine den Beutel an
drei Seiten umlaufende Bordiire gefertigt. Er schlieBt oben mit einem Band ab, hat die
Maf3e 15x10cm und ist in das 19. Jahrhundert zu datieren.

Textilie 3

Abb. 3:
Keine Inventarnummer vergeben.
Textilie 3. © Gabi Rudolf.

3 Die Tefillin (hergeleitet von Tefilla, hebriisch fir Gebet) sind Gebetsriemen und -kapseln aus schwar-
zem Leder, welche von den Minnern zum Morgengebet an Kopf und Arm angelegt werden. Fur die
Aufbewahrung dieser Tefillin und ihren Transport zur Synagoge wurde oft cin Beutel, der Tefillinbeutel
angefertigt. Beutel fiir die Gebetsriemen und auch den Gebetsmantel, den Tallit, werden nach wie vor
verwendet und sind Teil einer regen Judaicaproduktion, siche beispielsweise https:/ /www.etsy.com/de/
listing/264691492/tallit-zizit-tefillin-quaste-tasche?ga_order=most_relevant&ga_search_type=all&ga_
view_type=gallery&ga_search_query=tallis&ref=sr_gallery_16 (Zugriff am 25.05.2016).
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Grunddaten der Quelle

Fundort der Genisa: Altenschénbach (Unterfranken).
Inventarnummer Genisaprojekt: Keine Inventurnummer vergeben.
Art und Umfang: Miitze, Textilie fir den persénlichen Gebrauch.
Erhaltungszustand: Gut.

Hersteller oder Herstellerin: Unbekannt.

Jahr: 19./20. Jahrhundert.

Quellentext
Editorische Bestimmungen:

Die Textilien sollen im Folgenden kurz beschrieben werden. Dabei liegen die Angaben
Maf3e, Material, Datierung und Zustand zugrunde.

Die aus heller Wolle gehikelte Miitze hat eine Héhe von 15 cm und einen Durch-
messer von 24cm. Mit diesen MaBen scheint sie fiir einen erwachsenen Triger
bestimmt gewesen zu sein. Die in Rundform gearbeitete Miitze liuft oben viereckig
gearbeitet aus und verfiigt iber eine einfache Bommelquaste, die sich jedoch auf der
Seite mit der Nahtkante, quasi auf der Innenseite befindet, was eine Wendefunktion
als denkbar erscheinen ldsst. Zu datieren ist sie in das 19. bis frithe 20. Jahrhundert.

Textilie 4

Abb. 4: Keine Inventarnummer vergeben. Textilie 4. © Gabi Rudolf.
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Grunddaten der Quelle

Fundort der Genisa: Altenschénbach (Unterfranken).
Inventarnummer Genisaprojekt: Keine Inventarnummer vergeben.
Art und Umfang: Stulpe, Textilie fiir den persénlichen Gebrauch.
Erhaltungszustand: Zerschlissen.

Hersteller oder Herstellerin: Unbekannt.

Jahr: 19. Jahrhundert.

Quellentext
Editorische Bestimmungen:

Die Textilien sollen im Folgenden kurz beschrieben werden. Dabeti liegen die Angaben
MaB3e, Material, Datierung und Zustand zugrunde.

Bei diesem ungewohnlichen Objekt scheint es sich mit einer Linge von 20cm
und einer Breite von 9—11cm um eine kurze Stulpe fiir den Arm zu handeln. Der
bedruckte Leinenstoff ist stark zerschlissen. Das Leinenfutter befindet sich dage-
gen in einem recht guten Zustand. Beide Offnungen sind umgeniht, diejenige an der
schmaleren Seite ist geschlitzt und mit zwei Metallhaken zum SchlieBen versehen.
Alle diese offenen Flichen sind ebenfalls umgeniht. Zu datieren ist die Stulpe in das
19. Jahrhundert.

Textilie 5 (Fragment)

Abb. 5: Inventarnummer: HAM 0001. Textilie 5. © Gabi Rudolf.
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Grunddaten der Quelle

Fundort der Genisa: Hammelburg (Unterfranken).

Inventarnummer Genisaprojekt: HAM 0001.

Art und Umfang: Torawimpel, rituelle Textilie fiir den persénlichen und den syn-
agogalen Gebrauch.

Erhaltungszustand: Gut, letzter Streifen fehlt.

Sprache: Hebriisch.

Verfasser oder Verfasserin / Hersteller oder Herstellerin: Unbekannt.

Jahr: 1844.

Quellentext
Editorische Bestimmungen:

Das Objekt soll im Folgenden kurz beschrieben werden. Dabei liegen die Angaben
Maf3e, Material, Datierung und Zustand zugrunde. Bei der Transkription und der
Ubersetzung des Textes wird pro Zeile die Inschrift eines Streifens wiedergegeben. Bei
Abkiirzungen werden fiir eine bessere Verstindlichkeit die kompletten Worter ange-
geben. In eckigen Klammern werden in der Ubersetzung die Daten n.u. Z. wiederge-
geben.

Der Wimpel ist 18—20 cm breit und 260 cm lang, Es sind nur noch drei aneinan-
dergenihte Streifen erhalten, der vierte fehlt. Das Leinen ist mit verschiedenfarbigen
Garnen bestickt. Die Textilie ist mit einer reichen Ornamentik und Symbolik versehen:
Blitenverzierungen, Blumen als Abkiirzungszeichen, Levitenkanne, Tierkreiszeichen,
Davidstern und Torarolle.

Transkription des Textes

(05/01) Ha Yeled Abraban: ben Rabbi kavod [welma'alat Jitzchak Segal
(05/02) noled be mazal tov al Yom 21* Tevet 604
(05/03) liphrat katan® | HaSchem ygdalbu le Torah we le Chuppab

4 Im Hebriischen sind den Buchstaben Zahlenwerte zugeordnet. Hier werden gleich die Zahlen
wiedergegeben.

5> Die judische Zeitrechnung beginnt mit der Erschaffung der Welt, welche nach rabbinischer Tradition
auf das Jahr 3761 u.Z. festgelegt wird. Das Jahr 2016 entspricht dem jidischen Jahr 5776, welches
am 29. Elul = 2. Oktober endet. Das aktuelle judische Jahr ethilt man durch Addition der Zahl 3760.
Auf Grabsteinen, Gebiudeinschriften und rituellen Gegenstinden wird oft nur eine dreistellige Zahl
verwendet, die die 1000er-Zihlstelle weglasst. Erkennbar ist dies durch die hebriische Abkurzung ,,nach
der kleinen Zahlung®.
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Ubertragung des Textes

(05/01) Der Junge Abraham, Sohn des verehrten und noblen Rabbis Jitzchak Segal
(05/02) geboren unter einem guten Stern am 21. Tevet [= ungefihr Anfang Januat]
604 [= 1844

(05/03) nach der kleinen Zihlung / Er lasse ihn heranwachsen zut Tora und zur Chuppa

Text zu den Quellen
Zur Bedeutung von Textilien in Genisot

Textilien machen bei Genisafunden nur einen marginalen Anteil aus oder sind gar
nicht vorhanden. Meist sind nur einige Stoffreste und wenige Objekte, wie Beutel fiir
die Tefillin, iiberliefert. Selten ist das Spektrum gréB3er und umfasst dann verschiedene
Objektgruppen von Textilien des personlichen rituellen Gebrauchs und teilweise auch
der synagogalen Verwendung. AuBlerdem werden einzelne Stiicke fiir den alltiglichen
Gebrauch, bei denen keine (offensichtliche) rituelle Nutzung zu erkennen ist, manch-
mal in Genisot geborgen. GroB3e Funde an Textilien sind im deutschsprachigen Raum
bisher nur aus den Genisot in Niederzissen (Rheinland-Pfalz) mit ungefihr 300 Objek-
ten und Monchsroth (Unterfranken) mit sogar circa 400 Objekten bekannt.

Unklar und recht verwunderlich ist, warum Textilien nur in so geringer Zahl in den
Genisot aufbewahrt und gefunden wurden. Die gro3e Observanz des Landjudentums,
welche die religiése Praxis im tdglichen Leben prigte, fand ihren Ausdruck doch gerade
in ihrer materiellen Kultur. AuBlerdem zeichnet sich der judische Ritus insgesamt ganz
grundsitzlich durch eine starke Objektkultur aus. Textile wie nichttextile Objekte spie-
len in der Ausiibung des Ritus eine maf3gebliche Rolle. Mittels dieser reichen Ritual-
kultur werden die Verbundenheit mit der Tora und die Verpflichtung, ihre Gebote zu
achten, sinnfillig zum Ausdruck gebracht und durch das konkrete Objekt erfahrbar
gemacht. In Synagoge und Heim sind jedem Fest- und Feiertag spezielle Kultgerite
zugeordnet, sodass diese Tage auch immer von einer bestimmten Symbolik und Asthe-
tik geprigt sind.

Das Gebot, die Torarollen auch materiell zu erthéhen, indem man sie beispiels-
weise mit schénen Stoffen schmuckt, geht bis auf den Talmud zurtick. Diese ,Hiddur
Mizva® (wortlich Erhdhung des Gebotes), war seit der Antike bestimmend fiir jiidische
Gemeinschaften, die im Laufe der Jahrhunderte eine reiche Objektkultur — je nach
Region tituell und kulturell verschieden — ausbildeten.®

¢ Vgl. Annette Weber: Kle Qodesh — Heilige Geritschaften® — Kultgerit der alten Gemeinde Magenza.
In: Andreas Lehnardt (Hg:): Eine Krone fiir Magenza. Die Judaica-Sammlung im Landesmuseum Mainz
und ihre Geschichte. Mainz 2015, S.44—64, hier S.44f.
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Die in Genisot gefundenen Textilien sind Zeugnisse der reichen Objektkultur.
Anhand dieser lassen sich Aussagen Giber den religits geprigten Alltag hinsichtlich der
personlichen praktischen Umsetzung — wie er sich in der Nutzung bestimmter Objekte
manifestiert — sowie iber die Austibung des Ritus in der Synagoge treffen.

Die jidischen Gemeinden, Synagogen und Genisafunde
in Altenschénbach und Hammelburg

Mit Ausnahme des beschriebenen Torawimpels stammen alle hier besprochenen Texti-
lien aus der Genisa Altenschénbach (Stadt Prichsenstadt, Landkreis Kitzingen, Unter-
franken, Bayern), die in der dortigen ehemaligen Synagoge gehoben wurde. Eine judi-
sche Ansiedlung gab es in Altenschénbach seit Anfang des 18. Jahrhunderts. Die Quel-
len bezeugen erste judische Bewohner in den Jahten 1703 und 1718." Eine Gemeinde
mit eigenen Einrichtungen, wie Synagoge, jidische Schule und Mikwe, diirfte sich bis
Mitte des 18. Jahrhunderts etabliert haben. Zur Bestattung der Toten wurde der jidi-
sche Verbandsfriedhof in Gerolzhofen (Landkreis Schweinfurt) genutzt.

Die Genisa Altenschénbach oder vielmehr deren Reste wurden 1988 /89 bei
Umbauten in der chemaligen Synagoge entdeckt. Die Mitarbeiter der damaligen
Judischen Forschungsstelle des Bezirks Mittelfranken bargen diese und brachten sie
nach Ansbach, wo sie zunichst gelagert wurden. Insgesamt handelte es sich um zwolf
groB3e Kartons. Nach Auflésung der Forschungsstelle wurde das komplette Material
nach Firth in das Judische Museum Franken tberfthrt. Seit 2002 befindet sich die
Genisa von Altenschénbach in Veitshéchheim, wo sie im Rahmen des Genisaprojektes
bearbeitet wurde. Die Fachleute inventarisierten etwa 1030 Objekte. Besonders stark
beschidigtes Material wurde aussortiert.?

Die jidische Gemeinde von Hammelburg (Landkreis Bad Kissingen) gilt als eine
der dltesten in Unterfranken.’” Spatestens seit dem 13. Jahrhundert lebten Judinnen und
Juden dort. Als dltester Beleg dafiir gilt ein Grabstein aus der Wiirzburger Pleich fiir
eine judische Frau aus Hammelburg, die am 27. Juli 1287 verstarb. Nach verschiedenen
Verfolgungs- und Ausweisungswellen waren seit 1399 wieder Jidinnen und Juden in
der Stadt. Spitestens seit 1570 bestand eine Synagoge, ebenso seit 1586 ein Fried-
hof in Pfaffenhausen, heute ein Ortsteil von Hammelburg, Nach einer neuerlichen

Ausweisung im Jahre 1671 entstand seit 1701 langsam wieder eine Gemeinde. Die

Alle Informationen zu Altenschénbach und Hammelburg sind den jeweiligen Ortsartikeln der Inter-
netseite von Alemannia Judaica. Arbeitsgemeinschaft fir die Erforschung der Geschichte der Juden
im stiddeutschen und angrenzenden Raum, entnommen. Zu Altenschénbach: http://www.alemannia-
judaica.de/altenschoenbach_synagoge.htm (Zugriff am 25.05.2016).

8 Ich danke Dr. Martina Edelmann fiir diese Informationen.

°  Alle Informationen zu Hammelburg: http://www.alemannia-judaica.de/hammelburg_synagoge.htm
(Zugriff am 25.05.2016).
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Inneneinrichtung der 1768 errichteten Synagoge wurde 1938 wihrend des November-
pogroms zerstort, das Gebdude verwahrloste nach 1945 und wurde spiter als Privat-
haus genutzt. 2012 schlieBlich entdeckte der Eigentimer des chemaligen Synagogen-
gebdudes auf dem Dachboden eine Genisa. Er benachrichtigte Dr. Martina Edelmann,
die Leiterin des Genisaprojektes Veitshéchheim, wo die Funde schlie3lich inventari-
siert wurden.

Die Textilien

Wie bereits erwihnt, machen Textilien in Genisafunden nur einen sehr geringen Teil
aus. Im Verhiltnis von Schrift- zu Textilfund trifft dies mit einer Verteilung von unge-
fihr 10:1 auch auf Altenschonbach zu.!'” Verglichen mit anderen Genisot, in denen nur
einzelne oder auch gar keine Textilien gehoben wurden, gehért der Fund aus Alten-
schénbach schon zu den gréB3eren. Es handelt sich nicht nur um Einzelstiicke, sondern
um Gruppen von Objekten fiir den persdnlichen und synagogalen Gebrauch. Aus
diesen sollen im Folgenden exemplarisch Objekte vorgestellt und in ihrer Bedeutung,
Verwendung und in ihrem Vorkommen eingeordnet werden.

Der Tallit katan, der kleine Gebetsmantel, gehért zu den persénlichen Textilien.
Da er stindig unter der Alltagskleidung (jedoch nicht auf der nackten Haut) getragen
wird und die an den Ecken befestigten Schaufiden (Zizith) meist sichtbar unter dieser
hervorschauen, erinnert er seinen Triger fortwihrend an die jidischen Gebote und
stellt eine wichtige physische Verbindung zu ihnen dar.

Die Objektgruppe der kleinen Gebetsmintel ist mit ungefihr 45 ganz oder fragmen-
tarisch erhaltenen Sticken die groBte des Textilbestandes der Genisa Altenschénbach.
Auch in anderen Genisot mit gro3eren und gro3en Textilfunden macht diese Objekt-
gruppe meist einen Hauptbestandteil aus.!’ Der hier vorgestellte Tallit katan (Textilie
1) wurde aus Leinen mit einem eingewebten farbigen Karomuster gefertigt. Die Ecken,
an denen die Schaufiden befestigt werden, wurden durch Stoff verstirkt, ebenso wie
die Locher durch eine Garnumnihung. Die Schaufiden sind nicht mehr vorhanden,
was im Ubrigen auch auf die anderen kleinen Gebetsmintel des Bestandes zutrifft.
Uberhaupt sind in Genisafunden hiufig keine Schaufiden mehr an den Minteln zu fin-
den. Manchmal finden sich die Fiden auch extra in der Genisa verwahrt oder sie sind

Momentan sind dem Altenschonbacher Genisafund 1033 Inventarnummern zugeordnet. Die hier
besprochenen und einige andere Textilien sind noch nicht inventarisiert. Mit den schon inventarisier-
ten Textilien zusammen, stellen diese ungefihr 150 Stiicke des Gesamtbestandes. Ich danke Beate
Weinhold, Mitarbeiterin des Genisaprojektes Veitshéchheim, fiir diese Information. Ungefihr 65 dieser
Objekte sind jedoch nur noch in kleinen und kleinsten Fragmenten erhalten, eine eindeutige Identifika-
tion ist deshalb nicht mehr méglich.

11 So sind beispielsweise von insgesamt 300 Objekten des Niederzissener Textilbestandes knapp 80 dieser
Gruppe zuzurechnen.
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tberhaupt nicht in ihr auffindbar. Was mit ihnen gemacht wurde, ob sie beispielsweise
an einem anderen Ort gesondert aufbewahrt wurden, ist unklar.

Die Objekte dieser Gruppe wurden aus schlichtem (Roh-)Leinen oder Baum-
wollstoffen gefertigt, bei denen es sich hiufig um Kleider- oder Gebrauchsstoffe in
Zweitverwendung'? handelte. Diese sind oftmals mit zeitaktuellen Mustern bedruckt.
Die Altenschénbacher Exemplare unterscheiden sich damit nicht vom Profil die-
ser Objektgruppe in anderen Bestinden. Auffallend ist, dass diese Objekte sehr oft
schlicht in Aussehen und Verarbeitung sind. Beispielsweise kam es nicht selten vor,
dass die Schultertriger oder auch die Rumpfstiicke unterschiedlich grof3 waren, was
auf eine Handatrbeit von bescheidenem laienhaften Niveau hindeutet. Im Falle dieser
— verdeckt getragenen — Textilie scheint vor allem die Erfillung der religidsen Pflicht
wichtig und ausschlaggebend gewesen zu sein und weniger der Tragekomfort oder
dsthetische Griinde.

Der Tefillinbeutel ist ebenfalls eine Textilie des persénlichen Gebrauchs und stellt
in textilen Genisafunden meist die grofite Objektgruppe neben der des Tallit katan
dar. Zum Altenschénbacher Textilbestand gehéren mindestens 13 dieser Stiicke. Der
vorgestellte Beutel (Textilie 2) geh6rt zu den selteneren Sticken. Er wurde aus Seide
gefertigt und ist zusitzlich mit einer schmiickenden Bordire aus Seidenband versehen.
Leider ist der Beutelstoff stark verschossen, so dass das Muster aus senkrecht verlau-
fenden Blitenbandern nur noch an wenigen Stellen zu erkennen ist. Da solch wertvolle
Stoffe teuer waren, sind sie seltener als Baumwolle und Leinen verwendet worden.
Aus Leinen oder Baumwolle gefertigte Beutel machen deswegen in dieser Genisa den
grofiten Teil der Objektgruppe aus. Dieses Profil stellt sich in anderen Genisot sehr
dhnlich dar. Gemeinsam ist den Tefillinbeuteln aus dem Altenschénbacher und ande-
ren Funden aber auch das augenscheinliche Bemthen, die Beutel so schén — und auch
wertvoll — wie méglich zu fertigen und zu gestalten. Das zeigt sich zum einen in der
Verwendung méglichst schoner Stoffe, selbst wenn man nur kleinste Stiickchen davon
hatte. Nicht selten sind deshalb gerade Seidenbeutel aus vielen Einzelteilen zusam-
mengesetzt. Auch hier kamen oft Kleiderstoffe in Zweitverwendung zum Einsatz,

12 Da Stoffe lange Zeit recht teuer waren, kam es — auch im christlichen Kontext — oftmals zu Zweitver-
wendungen. Gut erkennbar ist die vorherige Verwendung anhand entsprechender Nihte oder auch der
Tatsache, dass die Stiicke aus vielen Einzelteilen zusammengesetzt waren. Jedoch bedeutet die Ver-
wendung eines Kleidungsstoffes an sich noch nicht, dass dieser zwingend schon als solcher verwendet
worden war. Natiirlich bot eine solche Verwendung auch reichlich Diskussionsstoff. Zu den rabbini-
schen Entscheidungen beziiglich der Zweitverwendung von Kleiderstoffen fir die Fertigung ritueller
Textilien siche Jules Harlow: Jewish Textiles in Light of Biblical and Post-Biblical Literature. In: Barbara
Kirshenblatt-Gimblett unter Mitarbeit von Cissy Grossman: Fabric of Jewish Life. Textiles from the
Jewish Museum Collection, Vol. 1. New York 1977, S.31-34 sowie Rabbinische Responsen zum Syn-
agogenbau. Teil 1: Die Responsentexte. Ubersetzt und eingeleitet von Brigitte Kern-Ulmer (= Studien
zur Kunstgeschichte, Bd. 56). Hildesheim / Ziirich / New York 1990, S.113-128.
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nicht selten sind die jeweiligen Teile eines Kleidungsstiickes durch den Nahtverlauf
gut erkennbar. Zum anderen finden sich — wie auf dem vorgestellten Beutel — schmii-
ckende Elemente wie Bordiiren. Der vorgestellte Beutel weist aulerdem eine Eigenheit
auf, die fur mehrere Genisafunde nachweisbar ist. So sind auf den Beutel die aus einer
Seidenlitze gefertigten hebriischen Buchstaben Jod und Resch aufgebracht. Die Buch-
staben sind die Abkiirzungen fir die hebrdischen Wérter ,Rosch® (Kopf) und ,Jad’
(Hand) und bezeichnen damit die Stellen am Kérper, an denen die Riemen angelegt
werden. Auf einem Tefillinbeutel als Aufbewahrungsort fir die Gebetsriemen zeigen
sie zudem an, wo sich welcher Riemen genau befindet und etleichtern so das Anle-
gen. In vielen Genisot sind diese Verweise auf den Inhalt und seine Verwendung die
einzigen Buchstabenaufbringungen auf den Beuteln.”” Personenbezogene Inschriften,
die auf den Besitzer verweisen wiirden und grundsitzlich auf solchen Objekten auch
tblich waren, fanden sich dagegen nicht. Dabei handelt es sich doch um einen per-
sonlichen Gegenstand, ein Monogramm oder ein ausgeschriebener Namen auf ihm
wire nicht zuletzt Besitzanzeiger, Verwechslungen der Beutel kénnten so vermieden
werden.' Nicht das Individuum als Besitzer wird mithin fokussiert, sondern Inhalt und
Zweck, der rituelle Gegenstand in seiner Verwendung,

Die Miitze (Textilie 3) ist ein gutes Beispiel dafiir, welche Schwierigkeiten sich
bei der Identifizierung und Verwendungszuweisung von Objekten ergeben kénnen.
Da es sich bei einer Genisa im urspriinglichen Sinne um einen Ablageort fir rituelle
Schriften und Objekte handelt, ist davon auszugehen, dass die dort gefundenen Tex-
tilien fir ebensolche Zwecke verwendet wurden. Es gibt jedoch hiufig auch Objekte,
die sich nicht ohne weiteres einer rituellen Nutzung zuordnen lassen. Dies trifft auf
die hier vorgestellte Mitze zu. Moglicherweise wurde diese als Jom Kippur'>-Miitze
verwendet. Da an diesem hochsten Feiertag der Einkehr und Bufle traditionell helle
Gewinder, von observanten Juden sogar die Sterbegewinder (Kittel) getragen wurden,
ist es moglich, dass auch eine solche, an eine Schlafmiitze erinnernde Kopfbedeckung
dafiir verwendet wurde. Sie weist jedoch keine Spezifika auf, die diese Verwendung
eindeutig machen wiirden. Die rituelle Nutzung kann hier nur als méglich angenom-
men werden.

13 Vergleichsobjekte bei Falk Wiesemann (Hg.): Genisa — Verborgenes Erbe der deutschen Landjuden.
Eine Ausstellung von The Hidden Legacy Foundation. Wien 1992, S.91 und Linda Wiesner: Der Textil-
fund. In: Falk Wiesemann (Hg): Zeugnisse judischen Lebens in Niederzissen. Genisa-Funde in der
ehemaligen Synagoge. Niederzissen 2012, S. 69—88, hier S.72.

4+ Beutel mit Monogramm zum Beispiel in Kirshenblatt-Gimblett: Fabric of Jewish Life, S.82.

5 Der Versohnungstag ist der heiligste Tag des judischen Jahres und wird am 10. Tischri (September /
Oktober) begangen. Niheres zu Jom Kippur siche S. Ph. de Vries: Judische Riten und Symbole. 10. Auf-
lage. Reinbek bei Hamburg 2006, S. 84-102.
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Noch schwerer fillt die Einordnung der Stulpe (Textilie 4). Bei ihr handelt es sich
wohl um ein Objekt nichtreligiéser Verwendung, Funktion und Bedeutung lassen sich
hier nur vermuten, eine religiose Konnotation ldsst sich nicht belegen. Anhand von
Stoff und Verarbeitung kann davon ausgegangen werden, dass dieses Kleidungsstiick
in seinem schmiickenden Charakter aus feinem, bedrucktem Leinenstoff zu einem
besseren Gewand gehorte und nicht Teil einer Arbeitsbekleidung war. Im weiteren
Sinne ist es in Unterscheidung zu den rituellen Textilien den Alltagsobjekten ohne
rituelle Implikationen, also den (mehr oder weniger gewShnlichen) Gebrauchsgegen-
stinden zuzuordnen. Einzelne Exemplare — meist sind dies Kleidungsstiicke — dieser
Kategorie finden sich immer wieder in Genisot, als solche singuliren Stiicke haben
sie jedoch keinerlei Aussagekraft fiir eine Alltagsgeschichte im Sinne von typischen
Vertretern. Sie stellen in diesem Bereich die Ausnahme und eben nicht die Regel dar
und sind nur bruchstickhaft iberliefert. Gerade bei Textilien dieser Kategorie ist die
Gefahr der Uberinterpretation gro3. Zum einen, weil wegen des Fundortes falsche
Zuweisungen hinein interpretiert werden, also das Spekulative zu groen Raum ein-
nimmt. Zum anderen, weil moglicherweise Aussagen tber Alltagskultur anhand ein-
zelner Objekte getroffen werden, die nur anhand einer quantitativ relevanten Menge
belastbar wiren.

Der Torawimpel (Textilie 5) ist das einzige textile Objekt aus der Genisa der ehe-
maligen Hammelburger Synagoge. Bei dem Torawimpel, auch Torawickelband oder
mit der hebriischen Bezeichnung ,Mappa‘ (PL. ,Mappot) genannt, handelt es sich um
ein besonderes rituelles Textil, das an der Schnittstelle von persénlichem und rituellem
Objekt zu verorten ist. Dieses wurde aus der Windel gefertigt, die der judische Junge
bei der Beschneidung trug. Das meist aus Leinen bestehende Windeltuch wurde nach
der Beschneidung gereinigt, in tiiblicherweise drei bis vier Streifen geschnitten und zu
einem Band von dann beachtlicher Linge (durchschnittlich zwischen 2,50—3,50m)
aneinander geniht. Wenn mdéglich, wurde es anschlieBend von einem geiibten Schreiber
mit dem hebriischen Spruch zur Beschneidung beschriftet. War kein solcher Schrei-
bet vor Ott, ibernahmen die Familienmitglieder selbst diese Aufgabe.'® Det Spruch
bestand aus dem judischen Namen des Jungen, dem Vatersnamen, dem Geburtsda-
tum und dem Segensspruch ,,Er wachse heran zur Tora, zur Chuppa["] und zu guten
Werken. Amen Sela. Diese drei Wiinsche meinten, der Junge moge im Glauben auf-

wachsen, heiraten und eine Familie griinden sowie drittens ein wohltitiges Mitglied der

16 Die Tatsachen, dass auf manchen Wimpeln die Inschrift gegen Ende immer gedringter wurde oder
Teile derselben in die zweite Reihe ricken mussten sowie ungewchnliche Abkurzungen, weisen auf
wenig schreibgetibte Ausfithrende, wie eben Familienmitglieder, hin.

17 Bei der Chuppa handelt es sich um einen Baldachin, unter dem traditionell die judische EheschlieBung
vollzogen wird.
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Gemeinde werden. Die vorgezeichnete Schrift wurde anschlieBend von den Frauen
der Familie ausgestickt oder ab dem spiten 18. Jahrhundert auch ausgemalt. Erginzt
wurde die Schrift oftmals durch bildliche Darstellungen, wie etwa die Torarolle oder
das jeweilige Tierkreiszeichen, und ornamentale Gestaltung, In einem ,Die Mappe
Schuletragen®, d.h. den Torawimpel in die Synagoge bringen, genannten Akt wurde
der Wimpel von Sohn und Vater um die Torarolle gewickelt, bevor der Toramantel
tber sie gestllpt wurde. Bei dieser in einer feierlichen Zeremonie vollzogenen Stiftung
handelte es sich gleichzeitig um den ersten offiziellen Synagogenbesuch des Jungen.
Je nach Region und Brauch geschah dies zwischen dem ersten und dritten Lebensjahr
des Jungen, in seltenen Fillen konnte dies auch frither oder spiter geschehen.' Der
Wimpel schiitzte nun die Torarolle und verband gleichzeitig den Jungen mit ihr. Auch
bei der Bar Mizwa, wenn der 13-jihrige Junge zum ersten Mal aus der Tora lesen darf
und sich so der Ubergang vom Kind zum miindigen Erwachsenen vollzieht, wurde
nach dieser Lesung sein Torawimpel um die Torarolle gewickelt. Ferner existierte
der Brauch, den Wimpel als Teil der Chuppa bei der Hochzeit zu verwenden. Neben
dieser religiésen Bindung war der Junge durch den Wimpel auch offiziell mit seiner
Gemeinde verbunden, stellte dieser doch eine Art Geburtsdokument dar. Der Brauch
der Torawimpel existierte nur im deutschsprachigen Judentum seit dem ausgehenden
Mittelalter."” Schnell wurde die Fertigung eines solchen Wimpels Teil des Minhag.* In
der Gestaltung von Ornamentik und Bild dieser lokalen Ausprigung jiidischen religi-
Osen Brauchtums spiegeln sich Varianten der Volkskunst der jeweiligen Region wider.
Im regionalen Vergleich der Torawimpel lassen sich so nicht zuletzt Gemeinsamkeiten
und Unterschiede in det Volkskunst aufzeigen.”

Der hier vorgestellte Wimpel (Textilie 5) aus der Genisa Hammelburg aus dem
Jahr 1844 ist nur fragmentarisch erhalten. Er besteht aus drei Streifen, das letzte Stiick
fehlt. Der Leinenstoff wurde mit verschiedenfarbigem Garn bestickt. Er zeigt ein ein-
heitliches Schriftbild, schwach sind stellenweise auch noch die Hilfslinien zu erken-
nen, die das gleichmiBige Aufbringen der Buchstaben erleichterten. Die Farben der

18 Joseph Gutman gibt sogar eine Zeitspanne von einem Monat bis zum fiinften Lebensjahr des Jungen
an. Vgl. Joseph Gutman: The Jewish Life Cycle (= Iconography of Religions, Bd. XXIII, 4). Leiden
1987, 8.7.

19 Inverschiedenen Aufsitzen sehr ausfithrlich zu religidsen Grundlagen, Entwicklungsgeschichte, Brauch-
tumsausbildung und Gestaltung von Torawimpeln mit vielen Beispiclen. Vgl. Annette Weber / Evelyn
Friedlander / Fritz Armbruster (Hg): Mappot...gesegnet, der da kommt. Das Band jtdischer Tradition.
Osnabriick 1997.

20 Mit dem hebriischen Wort ,Minhag* (Pl. ,Minhagim®) werden lokale Besonderheiten im Brauchtum und
Ritus bezeichnet, die sich im Laufe der Zeit in verschiedenen Gemeinden entwickelten und somit nur
dort Teil des Ritus in Synagoge und Heim wurden. Allgemeine Verbindlichkeit hat dagegen die Halacha,
das jidische Recht.

21 Eine systematische Arbeit zu den regionalen Besonderheiten der Torawimpel steht noch aus.
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Buchstaben zeigen ein groBes Spektrum, teilweise wurde die Garnfarbe mehrmals
innerhalb eines Buchstabens gewechselt. Die Flichen der Schriftzeichen sind leer und
ohne Dekor. Dieses findet sich als floraler Schmuck oberhalb der Buchstaben oder
wichst — im Fall des hebriischen Buchstaben Lamed (05/01, 05/02 und 05/03) — aus
diesen heraus. Teilweise tibernehmen die Pflanzen- und Blittendarstellungen zusitzlich
die Funktion eines Abkiirzungszeichens fiir den jeweils darunter befindlichen Buchsta-
ben.” Bildliche Darstellungen illustrieren die jeweiligen Passagen des Spruches. Hinter
dem Vatersnamen Jitzehak (05/01) ist eine Kanne aufgestickt. Mit dieser und auch
dem davorstehenden Namenszusatz Sega/ (05/01) witd auf die Herkunft einer Person
verwiesen. Der Vater (und somit auch der Sohn) gehéren zum Stamm der Leviten und
sind damit Nachfahren derjenigen, die in Zeiten des Jerusalemer Tempels dem Hohe-
priester zur rituellen Reinigung Wasser iiber die Hiande gossen. Thr Symbol ist bis heute
eine Kanne, manchmal erweitert um das Bild einer Schale zum Auffangen des Wassers.
Diese Darstellung ist Teil des Motivkanons jiidischer Symbolik und beispielsweise auch
auf Grabsteinen von Leviten zu sehen.”

Als nichstes ist uber dem Geburtsdatum des Jungen (05/02) die (naive) Dat-
stellung eines Steinbocks (hebriisch ,Gedi) zu sehen. Das Symbol des Tierkreiszei-
chens, in welchem das Kind geboren wurde, ist oftmals Bestandteil der Illustration von
Torawickelbindern.

Eines der am hiufigsten vorkommenden Motive auf Wimpeln ist schlieBlich das
der Tora. Im Falle des Hammelburger Exemplars kann man von einer recht komplexen
ikonographischen Darstellung der Tora sprechen. Zu sehen ist — auf den entspre-
chenden Teil des Segensspruches folgend — eine etwas abstrahierte getffnete Tora-
rolle, deren doppelt gestickte Stibe an Sdulen erinnern. Auf der Fliche dazwischen
ist ,,Dies ist die Tora, die von Mosche vor die S6hne Israel gebracht wurde.” zu lesen,
ein Spruch, der hiufig an dieser Stelle zitiert wird. Ebenfalls zwischen den Stiben und
tber diesem Spruch sind mehrere bergartige Gebilde zu sechen. In zwei dieser Gebilde

22 Die Abkurzung bestimmter formelhafter oder auch ehrbezeigender Elemente wie beispielsweise den
Zusatz ,unter einem guten Stern® bei der Nennung des Geburtstages ist auf Wimpeln gingig und nicht
zuletzt dem Wissen um den begrenzten Platz geschuldet. Ahnlich verhilt es sich mit hebriischen Grab-
inschriften. Um méglichst viel tiber die oder den Verstorbenen in der Inschrift aussagen zu kénnen,
wurden viele Worte abgekiirzt. Je mehr dies der Fall war, umso mehr Wissen und Erfahrung sind natiir-
lich auch notwendig, um diese auflésen zu koénnen. Frowald. G. Hittenmeister berichtet von einem
Stein aus dem Jahre 1818, auf dem von 70 Wértern 63 abgekiirzt wurden. Vgl. http:/ /www.juedischer-
friedhof-muenster.de/festvortrag-huettenmeister/ (Zugriff am 06.07.2016). Zur Entschlisselung zu
empfehlen ist: Frowald. G. Huttenmeister: Abkiirzungsverzeichnis hebriischer Grabinschriften AHG.
Frankfurt am Main 1996.

% Vgl. Michael Brocke / Christiane E. Miiller: Haus des Lebens. Judische Friedhofe in Deutschland.
Leipzig 2001, S.30.
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sind die Buchstaben Kaf und Tav als Abkirzung fiir ,Keter Tora® (hebriisch fiir Krone
der Tora) eingestickt.?

Nachdem der Brauch der Torawimpel mit der Schoa zerstort wurde und auch das
Wissen um ihn immer mehr verloren ging, erfihrt er seit einiger Zeit vor allem in den
USA und in Israel eine Revitalisierung. Mittlerweile fiir Mddchen und Jungen gefertigt,
knipfen diese neuen Wickelbidnder bewusst an den alten Brauch an. Zu einem Motiv-
und Formenkanon, der sich tiber mehrere Jahrhunderte ausbildete, kommen nun ganz
neue Elemente hinzu.?

Restimee

Anhand der vorgestellten Objekte kann zumindest ein Eindruck des breiten Spekt-
rums an Textilien, welche Bestandteile von Genisafunden sein kénnen, vermittelt wer-
den. Neben tituellen Textilien des personlichen und / oder synagogalen Gebrauchs
finden sich — wie gezeigt — immer wieder auch einzelne Alltagstextilien.

Mit dem Tallit katan (Textilie 1) und dem Tefillinbeutel (Textilie 2) wurden Bei-
spiele der beiden groBten Textilgruppen aus der Altenschénbacher Genisa vorge-
stellt. Auch in vielen anderen Textilbestinden aus solchen Funden sind diese beiden
Objektgruppen quantitativ am groBten, der Bestand aus Altenschénbach kann in die-
sem Bereich also als typisch bezeichnet werden. Die grof3e Zahl dieser personlichen
Objekte deutet auf eine groBe individuelle Bindung an Religion und Tradition. Das
Tragen des kleinen Gebetsmantels und das Anlegen der Gebetsriemen, die im Tefillin-
beutel aufbewahrt und transportiert werden, sind die praktischen Umsetzungen religi-
6ser Gebote und Normen. Die verwendeten Stoffe und deren Verarbeitung weisen auf
einen cher geringen 6konomischen Status und ein bescheidenes Niveau in der Nih-
kunst hin. Nichtsdestotrotz wurden — gerade auch fiir die Beutel des Bestandes — nach
Mboglichkeit selbst kleinste Stiicke von Seidenstoffen und schmiickende Elemente wie
Bordiiren verwendet. So wurde im Rahmen der bescheidenen Méglichkeiten versucht,
diese rituellen Objekte aufzuwerten.

Auch alltigliche Objekte ohne rituellen Bezug wie die Stulpe (Textilic 4) sind mit-
unter Teil von Textilfunden. Dies mag angesichts der urspringlichen Bedeutung einer
Genisa, nimlich ein Ablageort fiir unbrauchbar gewordene rituelle Gegenstinde zu
sein, tiberraschen. Uberbewerten sollte man solche Einzelstiicke jedoch nicht, ihr Vor-
handensein in der Genisa kann rein zufillig sein, es kann begriindet sein — nachvoll-

ziehen lasst sich das nur schwetrlich.

24 Zu Deutung und Darstellung der Tora vgl. Rahel Wischnitzer-Bernstein: Symbole und Gestalten der
judischen Kunst. Betlin 1935, S.43-063.

% Zu schen sind solche Torawimpel auf der Internetseite http://www.wimpel.org/ (Zugriff am
06.07.2010).



66 Linda Wiesner

Mit dem Torawickelband (Textilie 5) wurde schlieBlich ein Objekt vorgestellt, wel-
ches mit seiner Schrift- und Bildgestaltung ein besonders schones Beispiel fiir lokale
Brauchtumsausbildung und Teil einer reichen jidischen Objektkultur ist. Es ist gleich-
zeitig religiGses, genealogisches und kulturhistorisches Zeugnis. Rituell und kulturell
regional geprigt, zeigt sich an dem Torawickelband in seinen vielfiltigen Varianten, wie

kreativ religiose Normen und Gebote praktisch umgesetzt wurden.



»Gelobt seist du, Ewiger!“ —
Anndherung an ein Gebetbuch-Fragment
aus der Genisa Altenschénbach

von Rebecca Eckl

Grunddaten der Quelle

Abb. 1:

Inventarnummer F 54, Seite 30. M\‘ it |

© Gabi Rudolf.

Fundort der Genisa: Altenschénbach (Unterfranken).

Inventarnummer Genisaprojekt: I 54.

Art und Umfang: Fragment eines Gebetbuchs (Siddur), 12 Seiten in 6 Bégen.
Erhaltungszustand: Schlecht. Durch Schimmel, Verschmutzungen, Risse und Brand-
16cher deutlicher Textverlust.

Sprache: Auf Deutsch und Hebriisch gedruckt.

Autor oder Autorin: Keine Angabe.

Ort: Keine Angabe.

Jahr: Keine Angabe. Vermutlich zweite Halfte 19. Jahrhundert.

Drucker: Keine Angabe.
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Quellentext
Editorische Bestimmungen:

Beschidigungen der Quelle, die durch Schimmel, Verschmutzungen, Risse und Brand-
l6cher entstanden sind, werden im Text durch Auslassungen in eckigen Klammern
kenntlich gemacht. Wérter, die im Quellentext filschlicherweise klein geschrieben wur-
den, sind durch ein [sicl] gekennzeichnet. Bei der ersten Zeile handelt es sich jeweils
um eine Kopfzeile, die in der Quellenabschrift durch das Einfiigen einer Leerzeile
kenntlich gemacht wird. Der hebriische Originaltext, der im Fragment punktiert ist,
erscheint in der votliegenden Abschrift ohne Punktierung.

Quellenabschrift:
Seite 19
(01/01) Gebet nach der Mablzeit

(01/02) Tage des (A Neumond:) — Neumondes. (Am
(01/03) Neujahr:) — Andenkens. (Am Succoth:) —
(01/04) Succoth-Festes. (Am Schemini-Azereth:) —
(01/05) Schemini-Azereth. (Am pesach:) — Mazoth-
(01/06) Festes. (Am Schabnoth:) — Schabuoth. Ewiger
(01/07) unser Gott! denke unser zum Guten! Erin-
(01/08) nere dich unser zum Segen! und bilf nns
(01/09) zum Leben! Um der Verheissung des Schut-
(01/10) zes und der Erbarnmung willen, schone, beg-
(01/11) nddige nnd erbarme dich unser nnd stebe
(01/12) uns bei. Zu dir ist unser blick [sic!] gerichtet,
(01/13) denn du bist ein allmdichtiger, ein gnidiger
(01/14) und erbarmungsvoller Gott.

(01/15) 1231 Erbane bald und in unseren Tagen
(01/16) Jerusalem, die heilige Stadt. Gelobt seist
(01/17) du Ewiger! du [sic!] erbauest einst Jerusalen
(01/18) durch deine Barmberzigkeit, Amen.

(01/19) 2172 Gelobt seist du, Ewiger! Unser

(01/20) Gott! Allpidichtiger, unser Vater und Herr,

Seite 20
(02/01) Gebet nach der Mahlzeit

(02/02) du bist unser Beschiitzer, unser Schipfer
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(02/03) unser Erlser, unser Bildner, unser Heiliger
(02/04) der Heilige Jakob’s unser Hirte, der Hirte
(02/05) Israels, wobithatiger und allgiitiger Konig,
(02/06) der du uns tagtiglich Giite erzengest, hast
(02/07) erzengt und ergengen wirst, Wohlthaten ver-
(02/08) golten hast, tiglich vergiltst nnd vergelten
(02/09) wirst, das wir Gunst, Gnade, Erbarmen Be-
(02/10) freiung und Rettung, Gliick und Heil, Trost,
(02/11) Speise und Nahrung stets geniessen; so lass
(02/12) uns Leben und Friede, jede Gliickseligkeit
(02/13) nie ermangein.

(02/14) 1011757 Der Allbarmberzige wird iiber
(02/15) uns regieren in Ewigkeit.

(02/16) 121171 Der Allbarmberzige sei gebene-
(02/17) deit in Hinmel und aunf Erden.

(02/18) 111177 Der Allbarmberzige sei gelobt
(02/19) von geschlecht [sic!] gu geschlecht [sicl), werde durch
(02/20) uns verberrlicht anf ewig und immerdar, und

Seite 21
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Seite 22!

111 N7 770 (04/01)
[.]

Seite 23
(05/01) Gebet nach der Mablzeit

(05/02) hochgepriesen durch uns in Ewigkeit und in
(05/03) allen Welten.

(05/04) Der Allbarmberzige erncibre nns ebren-
(05/05) haft.

(05/006) Der Allbarmberzige zerbreche das harte
(05/07) Joch, das auf unserem Nacken liegt und
(05/08) fiibre uns aunfrecht nach unserem Lande.
(05/09) Der Allbarmberzige schicke seine Se-
(05/10) gensfiille in dieses Haus, und auf diesen
(05/11) Tisch, an welchem wir uns gesdttiget haben
(05/12) Der Allbarmberzige schicke uns den
(05/13) Profeten Eljjabn, ehrenvollen Andenkens, dass
(05/14) er uns verkiinde trostreiche Botschaf?.
(05/15) Der Allbarmberzige segne meinen Vater
(05/16) und Fiibrer, den Eigenthiimer dieses Hanses
(05/17) und meine Mutter und Unterweiserin, die
(05/18) Eigenthiimerin dieses Hanses, sie, ihr Haus
(05/19) und ihre Nachkommen, und Alles, was ihnen
(05/20) zugebirt, wie anch uns nnd was nns ange-

Seite 24
(06/01) Gebet nach der Mahlzeit

(06/02) hirt, mit dem Segen mit welchen er unsere
(06/03) Voriltern Abrabam, Lsak nnd Jakob geseg-
(06/04) net, nimiich in Allem, nnd mit Allem, so
(06/05) sei anch unser Segen allesammst vollkonmen,
(06/06) und saget daranf: Amen.

' Im Folgenden wurde auf die Abschrift der hebriischen Originaltexte der Seiten 22, 27 und 28 — auch
aufgrund des Erhaltungszustandes der Quelle — verzichtet.
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(06/07) D102 In Himmel werde iiber (Sie
(06/08) und iiber) uns Gliickseligkeit verhingt, dass
(06/09) unser der Friede sei immerwibrend; dass
(06/10) wir Segen von Gott, und der Tugend 1ohn
(06/11) vom Herrn des Heiles erlangen, und Gunst
(06/12) und Wohlgedeiben finden in Gottes und der
(06/13) Menschen Augen.

(06/14) (am Sabbath: Der Allbarmberzige er wolle
(06/15) uns jenen vollkommenen Sabbath

(06/16) u. beseligenden Tag im ewigen

(06/17) Leben sutheilen!)

(06/18) (am Neumond: Der Allbarmberzige, er wolle
(06/19) uns diesen Monat zu Gliick n.

(06/20) Segen ernenernl)

Seite 25
(07/01) Gebet nach der Mahlzeit

(07/02) Am Feiertage: Der Allbarmberzige, er wolle
(07/03) uns jenen Tag der reinen Gliick-

(07/04) seligkeit zutheilen!)

(07/05) (am Nenjahr: Der Allbarmberzige, er wolle
(07/06) uns dieses Jabr zu Gliick und

(07/07) Segen ernenern!)

(07/08) (am den Halbfeiertagen im Succoth:
(07/09) Der Allbarmberzige, er wolle

(07/10) uns Davids verfallene Hiitte

(07/11) wieder anfrichten!)

(07/12) 1911757 Der Allbarmberzige mache uns
(07/13) wiirdjg der Tage des Erlosers und der zu-
(07/14) kiinftigen Gliickseligkeit, er, der das Heil
(07/15) seines Kinigs vergrissert und seinem Gesalb-
(07/16) ten David nnd seinen Nachkommen Gnade
(07/17) erzengt bis in Ewigkeit. Er, der Eintracht
(07/18) zm Himmel erhilt, begliickselige uns, sein
(07/19) ganzes Hans mit Frieden, und lass uns da-
(07/20) rauf sagen, Amen!
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Seite 26
(08/01) Gebet nach der Mablzeit

(08/02) 1877 Liirchtet den Ewigen alle seine
(08/03) Hetligen, denn seine Verebrer erleiden keinen
(08/04) Mangel. Junge Lowen darben, hungern, aber
(08/05) Gottesverehrern fehlt kein Gut. Danket dem
(08/006) Ewigen, denn er ist freundlich, ewig wibret
(08/07) seine Giite.

(08/08) nmn _Allmilde dffnest du deine Hand,
(08/09) und sittigst alles Lebende mit Woblthum.
(08/10) Heil den Manne, der Gott vertraut, dessen
(08/11) Vertranter Gott geworden, Ich war ein
(08/12) Jiingling, ward ein Greis, und noch nie sab
(08/13) ich den Redlichen darben, und seinen Samen
(08/14) gehen nach Brod. Der Herr verleihet seinem
(08/15) Volk Sieg. Der Herr begliickt sein Volk
(08/16) mit seligem Frieden!

Seite 27
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Seite 29
(11/01) [... et vor dem Schlafengeben.

(11/02) [...] 72 Gelobt seist du, Gott, unser Herr,
(11/03) [...]rrscher, der du schlaftrieb anf meine
(11/04) [...] und den Schlummer auf meine Wim-
(11/05) [...] senkt! Mdg’ es Dir, o Ewiger, [...]

(11/006) [...] meiner Viter Gott, woblgefillig [...]
(11/07) [...] mich in Frieden niederlegen und in Fried]. ..
(11/08) wiederaufstehen u lassen, dass nicht me|.. ]
(11/09) Phantasie, nicht bise Triume oder Vors|...]
(11/10) lungen mich éingstigen, und lass mein Bett
(11/11) vollkommen sein vor Deinem Angesichte!
(11/12) Erlenchte meine Augen, dass ich nicht in
(11/13) Todesschiaf versinke! Du bist es, der dem
(11/14) Bild im Auge Licht verleibt! Gelobt seist
(11/15) Du, Gott, dessen Herrlichkeit das Weltall
(11/16) erlenchret!

Seite 30
(12/01) Gebet vor dem Schiafenge|...]

(12/02) 183 P50 5%

(12/03) Héire, Isracl, der Ewige, |[...]

(12/04) Gott, ist ein einiges ewiges ...

(12/05) Gelobt sei der Namse seine ...

(12/006) glorreichen Magestit immer und ew. ..
(12/07) Du sollst den Ewigen, deinen GI...]

(12/08) ben von ganzem Herzen, ganzer Se[...]
(12/09) ganzem Vermagen! Die Worte, die |...]
(12/10) [.. . befeble, sollen dir stets inr He. ..

(12/17) [...1ben, du sollst sie deinen Kindern |...]
(12/12) [...Jarfen und immer davon reden, wenn |...)
(12/13) [.. .Jause sitzest, |...) anf Reisen bist, wenn |...]
(12/14) du dich nie |...] .. \gst und wenn du aufstebst;
(12/15) binde sie zum ZLeichen an deine Hand, trage
(12/16) sie als Vorderhanptbinde zwischen deinen
(12/17) Augen und schreibe sie anf die Pfosten
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(12/18) deines Hauses und an deine Thore.

(12/19) opa 7117 Unsres Gottes Freundlichkeit werde |.. .|
(12/20) uns beschieden, so gelinget nunsrer Hande Werk
(12/21) all unser Thun gelinget nur durch ibn.

Text zur Quelle
Uber den Fundort der Quelle — Altenschénbach

Die judische Geschichte Altenschénbachs (Ortsteil von Prichsenstadt, Landkreis
Kitzingen, Unterfranken) reicht bis zum Beginn des 18. Jahrhunderts zurtick. Erste
Belege fur judische Einwohner? konnen auf die Jahte 1703 und 1718 datiert werden.
1814 lebten 141 Juden im Ort und stellten damit fast 30 Prozent der Bevélkerung.
Die jidische Gemeinde von Altenschénbach war zunichst Teil des Distriktrabbinats
Niederwerrn (Landkreis Schweinfurt, Unterfranken), spiter des Distriktrabbinats
Schweinfurt und verfiigte vor Ort liber einen Religionslehrer, der auch als Schichter
(Schochet) und Vorbeter (Chasan) wirkte. Im Jahr 1843 erfolgte der Neubau einer
Synagoge mit Schulraum und einem rituellen Bad (Mikwe). Da die Gemeinde iiber
keinen eigenen judischen Friedhof verfiigte, wurden die Verstorbenen auf dem judi-
schen Bezirksfriedhof in Gerolzhofen (Landkreis Schweinfurt) bestattet. Lebten zu
Beginn des 20. Jahrhunderts noch 51 Juden in Altenschénbach, hatte sich die Zahl
der Gemeindemitglieder durch Auswanderung und insbesondere durch den Wegzug in
Stidte bis zum Jahr 1933 auf 15 Personen reduziert. Wihrend des Novemberpogroms
1938 wurde die 1843 erbaute Synagoge geschindet und im Innenraum zerstért. Das
Gebiude blieb erhalten und ist heute profaniert. Jidisches Leben in Altenschénbach
endete 1942 mit der Deportation der sechs verbliecbenen jidischen Einwohner des
Ortes.?

Zustandsbeschreibung und Einordnung der Quelle

Bei der vorliegenden Quelle handelt es sich um ein Fragment eines jidischen Gebet-
buchs, das in den Sprachen Deutsch und Hebriisch verfasst wurde. Das Fragment
umfasst zwolf Seiten und wurde auf sechs Papierbgen gedruckt. Erhalten sind die
Seiten 19 bis 30. Die Seiten 19, 20, 23 bis 26 sowie 29 bis 30 sind in deutscher Sprache
gehalten, auf den Seiten 21 bis 22 sowie 27 bis 28 liegen die Gebete auf Hebriisch
vor. Der hebriische Gebetstext ist punktiert. Er enthilt Anweisungen fiir den Shab-

2 Im vorliegenden Text findet die ménnliche Form Verwendung, Die weibliche Form ist dabei immer mit
eingeschlossen.

3 Vgl http://www.alemannia-judaica.de/altenschoenbach_synagoge.htm (Zugriff am 05.10.2016) und
Israel Schwierz: Steinerne Zeugnisse jiidischen Lebens in Bayern. Miinchen 1988, S.33f.



,,Gelobt seist du, Ewiger!“ 75

bat und fur judische Feiertage, die auf Deutsch in hebriischen Buchstaben gedruckt
sind (vergleiche hierzu z.B. 03/03). Der deutsche Gebetstext ist in lateinischen Buch-
staben geschrieben. Er enthilt abschnittsweise den Beginn des korrespondierenden
hebriischen Gebetes. Bei der Gesamtbetrachtung des deutschen Gebetstextes fallen
Uneinheitlichkeiten in der Gestaltung auf. Wihrend z.B. in den Zeilen (06/16) und
(06/19) ,und‘ mit ». abgekiirzt wird, wird #nd in Zeile (07/06) ausgeschtieben. Diese
nicht stringent durchgefithrte Verknappung kénnte auch aufgrund von Platzgriinden
entstanden sein.

Mit dem ,Gebet nach der Mahlzeit” und dem ,Gebet vor dem Schlafengehen® ent-
hilt die vorliegende Quelle Ausziige aus dem Tisch- sowie Nachtgebet, zwei Gebeten,
die nicht wihrend des Gottesdienstes in der Synagoge, sondern Zuhause gebetet wur-
den und werden.*

Der Erhaltungszustand der Quelle muss aufgrund von Verschmutzungen, Schim-
mel, Rissen und Brandléchern als schlecht beschrieben werden. Da im bearbeiteten
Fragment lediglich zwei Gebete aus dem Innenteil eines deutsch-hebriischen Siddurs
erhalten geblieben sind und keine Titelseite, kein Vorwort oder Inhaltsverzeichnis Teil
des Auszugs sind, kénnen leider nicht alle der im Folgenden aufgefiihrten Fragen, die
sich bei der Bearbeitung der Quelle ergeben haben, beantwortet werden:

An welchem Ort und in welchem Jahr wurde das deutsch-hebriische Gebetbuch
gedruckt? Um welche Ausgabe handelt es sich?® Von wem wurde das Gebetbuch
herausgegeben? Fand es tberregional Verwendung oder wurde es von der Srtlichen
Gemeinde — zum Beispiel im Kontext der Einweihung der Synagoge von Altenschén-
bach 1843 — herausgegeben? War der Siddur in der jidischen Gemeinde von Alten-

schénbach in Benutzung oder kam er auf anderem Weg, beispielsweise als Teil eines

4 Vgl. Peter von der Osten-Sacken / Chaim Z. Rozwaski (Hg.): Die Welt des jidischen Gottesdienstes.
Feste, Feiern und Gebete. Betlin 2009, S.183.

5 Der deutsche Gebetstext des Fragments wurde mit verschiedenen bekannten und weniger bekann-
ten Ausgaben von hebriisch-deutschen Gebetbtichern verglichen, die im Laufe des 19. Jahrhunderts
erschienen: A.J. Ballin, A. Beer / L.J. Beer: Gebete der Isracliten auf das ganze Jahr. Aurich 1818. Isaac
Abraham Euchel: Gebete der hochdeutschen und polnischen Juden. Wien 1815. Abraham Geiger: Isra-
elitisches Gebetbuch fir den 6ffentlichen Gottesdienst im ganzen Jahre. Berlin 1870. Wolf Heidenheim:
Israelitisches Gebetbuch, hebriisch und deutsch. Rodelheim 1831. M. 1. Landau: Die alten Gebete der
Hebrier nebst den Prike Aboth oder die Ethik der Altrabbinen. Prag 1830. Fanny Neuda: Stunden der
Andacht. Ein Gebet- und Erbauungsbuch fiir Israels Frauen und Jungfrauen zur 6ffentlichen und haus-
lichen Andacht, so wie fiir alle Verhiltnisse des weiblichen Lebens. Prag 1888. Wihrend Euchels Arbeit
als cines der ersten deutsch-hebriischen Gebetbiicher gilt, war Geigers Gebetbuch, das 1854 erstmals
publiziert wurde, das erste, das weitere Verbreitung erfuhr. Ebenso wie Wolf Heidenheims Ubertragung
galten auch die ,Gebete der Isracliten auf das ganze Jahr* von Ballin und Beer als frithe, aber sperrige
Ubertragung ins Deutsche. Fanny Neudas ,Stunden der Andacht® wurde extra fiir Frauen herausgegeben
und etfuhr zahlreiche weitere Auflagen. Vgl. Ismar Elbogen / Ludwig Geiger: Abraham Geiger. Leben
und Lebenswerk. Betlin 1910, S.146f. Annette Bockler: Judischer Gottesdienst. Wesen und Struktur.
Berlin 2002 sowie Steven Lowenstein: Religion und Identitit. Paderborn 2012, S. 64.
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Privatnachlasses, in die 6rtliche Genisa? Wurde er von einem minnlichen Gemeinde-
mitglied verwendet oder handelte es sich gar um eine Publikation, die extra fir Frauen
herausgegeben wurder®

Auch wenn mit dem Titelblatt die genauen Angaben zu Druckjahr und -ort verlo-
ren gegangen sind, lassen drei Erscheinungsmerkmale des Fragments wenigstens eine
grobe zeitliche Datierung der Quelle zu. Da es sich um den Auszug eines deutsch-
hebriischen Gebetbuchs handelt, wird das Fragment erst ab dem Ende des 18. Jaht-
hunderts bzw. im 19. Jahrhundert gedruckt worden sein. Der Druck erfolgte zudem
nicht in der Schrifttype ,Fraktur’, sondern in ,Antiqua‘ und entspricht der Rechtschrei-
bung des deutschen Textes her der Art und Weise, wie vor der Orthographiereform
1901 geschrieben wurde. Der Entstehungszeitraum der Quelle kann somit wohl auf
das 19. Jahrhundert eingegrenzt werden.

Aufgrund des Fehlens von Titelblatt, Vorwort oder Inhaltsverzeichnis kann keine
eindeutige Zuordnung des vorliegenden Fragments erfolgen. Vergleiche des deutschen
Gebettextes mit verschiedenen Gebetbiichern zeigen zwar einige Parallelen zu den
Gebetbtichern ,Gebete der Isracliten auf das ganze Jahr, das 1818 von A. Beer, L.J.
Beer und A.]. Ballin in Aurich publiziert wurde sowie auch zu ,Die alten Gebete der
Hebrier nebst den Pirke Aboth oder die Ethik der Altrabinnen‘, das M. 1. Landau 1830
herausgab, ist mit diesen an zahlreichen Stellen jedoch nicht identisch.

In einigen stidtischen jidischen Gemeinden in Deutschland wurde zeitgleich mit
der Einweihung einer neuen Synagoge ein deutsch-hebriisches Gebetbuch herausge-
geben.” Dass jedoch im Rahmen der Eréffnung der neuen Synagoge von Altenschén-
bach im Jahr 1843 dort eigens ein Siddur veroffentlicht wurde, erscheint aufgrund der
Gemeindegrofie unwahrscheinlich. Das Auffinden des Fragments in der Genisa von
Altenschonbach kann, es muss aber nicht bedeuten, dass das Gebetbuch von einem
Gemeindemitglied besessen und verwendet wurde. Es kénnte auch iiber einen Reisen-
den oder einen Nachlass in den Besitz der judischen Gemeinde Altenschénbach und
somit zur Ablage in die Genisa gegeben worden sein. Im bearbeiteten Fragment konn-
ten keine Namensangaben, personlichen Notizen oder eine Widmungsschrift gefun-
den werden und lassen somit auch keine umfassenden Rickschliisse auf den Besitzer
zu.® Die handliche GroBe des urspringlichen Gebetbuchs konnte aber ein Hinweis

¢ Neuda: Stunden der Andacht.

7 Im Allgemeinen wurde ab den 1850er Jahren eine Vielzahl liberaler Gebetbucher veréffentlicht, die
meist von einem Rabbiner fiir seine Gemeinde herausgegeben wurden. Vgl. hierzu Lowenstein: Religion
und Identitit, S.65. So erschien zum Beispiel in Augsburg im Jahr der Einweihung der neuen Synagoge
1917 das ,Gebetbuch fiir israelitische Gemeinden‘, das von Rabbiner Dr. Leopold Stein herausgegeben
und durch den Augsburger Rabbiner Dr. Richard Griinfeld bearbeitet worden war. Vgl. Leopold Stein:
Gebetbuch fiir israclitische Gemeinden. Augsburg 1917.

8 Bei einem weiteren Siddut, der in der Genisa von Altenschénbach geborgen wurde, war auf der ers-
ten Seite ein Besitzeintrag vorhanden, sodass das Gebetbuch zugeordnet werden konnte. Vgl. Anett
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darauf sein, dass der Besitzer aus einer judischen Gemeinde auf dem Land kam, beruf-
lich hiufiger unterwegs war und das Gebetbuch bei seinen Reisen verwendete.”

Uber die Entstehung deutsch-hebriischer Gebetbiicher in Deutschland

Die ersten Veréffentlichungen von judischen Gebetbiichern, die neben den hebri-
ischen Gebeten auch eine deutsche Ubersetzung enthielten, datieren auf das Ende
des 18. Jahthunderts und den Beginn des 19. Jahthunderts zuttick.'” Mit det Beigabe
einer deutschen Ubertragung war es somit auch Personen, die iiber geringe oder keine
Hebriischkenntnisse verfiigten, moglich, die Gebete in der Synagoge zu verstehen.

Die Eingliederung einiger Gebete auf Deutsch war — neben der Einfithrung einer
Orgel sowie einer deutschen Predigt — dann auch eine der gréBten Verinderungen im
judischen Gottesdienst, die im Kontext der Entstehung des Liberalen Judentums in
Deutschland zu Beginn des 19. Jahrhunderts eingetreten waren. So zeichnete Israel
Jacobson, der bis heute als Begrinder des Liberalen Judentums gilt, 1810 in der von
ihm aufgebauten Synagoge von Seesen dafiir verantwortlich, dass ein Chor, eine deut-
sche Predigt sowie einige Gebete auf Deutsch Bestandteil des dortigen Gottesdienstes
wurden.!" Nach seinem Umzug nach Betlin leitete er gemeinsam mit Jacob Herz Beer
den Beet-Jacobson Tempel', in dessen Gottesdienst ebenfalls eine Otgel, deutsche
Predigten und deutsche Gebete integriert waren. In dem fiir den Tempel neu zusam-
mengestellten Siddur kam es zudem zur Streichung einiger Gebete."

Auch im Hamburger Tempel, der sich dhnlich zum Berliner Tempel grindete,
wurde ein eigenes Gebetbuch herausgegeben, ,,in dem einige Gebete in deutscher

Sprache enthalten waren, wohingegen manche der traditionellen Gebete fehlten'.

Gottschalk: Bucheinband. In: USE: Universitit Studieren / Studieren Erforschen, 30.04.2014. In: use.
uni-frankfurt.de/geniza/fragmente/gottschalk-bucheinband (Zugriff am 05.10.2016).

®  Vgl. Falk Wiesemann: Genisa —Verborgenes Erbe der deutschen Landjuden. Minchen 1994, S.112.

10 Wie zum Beispiel Isaac Abraham Euchel: Gebete der hochdeutschen und polnischen Juden. Aus dem
Hebriischen tibersetzt und mit Anmerkungen begleitet. Konigsberg 1786 oder auch Wolf Heidenheim,
der bereits um 1800 die von ihm herausgegebenen Gebetbiicher um eine deutsche Ubersetzung
erginzte. Vgl. Elbogen / Geiger: Abraham Geiger, S. 146 f.

1 Vgl. Lowenstein: Religion und Identitit, S.26 sowie Max Dienemann: Liberales Judentum. Berlin 2000,
S.40.

2 Im Kontext der Entstehung des Liberalen Judentums im 19. Jahrhundert kam es auch zu einer Neuge-
staltung jidischer Gotteshiuser. Synagogen wurden als Tempel bezeichnet. Im Gegensatz zum traditio-
nellen Judentum war die Benennung von Synagogen als Tempel méglich, da das Liberale Judentum auf
das Ziel verzichtete, den Tempel in Jerusalem wiederaufzubauen.

13 Vgl. Lowenstein: Religion und Identitit, S.27.

14 Die Anderungen betrafen meist Gebete fiir die Riickkehr der Juden nach Zion, fiir die Ankunft des
Messias und fir den Wiederaufbau des Jerusalemer Tempels — also allesamt solche, die dem politi-
schen und sozialen Ringen um Integration in die deutsche Gesellschaft zu widersprechen schienen.*
In: Lowenstein: Religion und Identitit, S.28. Uber das Streichen gewisser Gebete und die Einfithrung
der deutschen Sprache duflerte sich der Rabbiner Max Dienemann in seinem Werk ,Liberales Judentum®
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Das Gebetbuch wurde im Vetlauf des Hamburger Tempelstreits 1819/20 bzw. 1841,
einer Auseinandersetzung zwischen den fithrenden Rabbinern Mitteleuropas iiber den
Hamburger Tempel, unter anderem als ketzerisch gebrandmarkt."” Bis in die 1840er
Jahre hinein blieb das Gebetbuch des Hamburger Tempels das einzige nichtorthodoxe
Gebetbuch, das in Deutschland gedruckt wutrde'® — viele weitere Gemeinden nahmen
»in der Erneuerung einfach spezifische Anderungen an den weiter verwendeten tradi-
tionellen Gebetbiichern vor.*”

Auf den in den Jahren 1844, 1845 und 1846 abgehaltenen liberalen Rabbiner-
konferenzen wurden Verinderungen am judischen Gottesdienst — wie die Einfihrung
deutschsprachiger Gebete — schlieSlich offiziell beschlossen,' sodass ,,die Haupt-
synagogen der meisten groflen Gemeinden einen liberalen Gottesdienst unter Lei-
tung des Oberrabbiners der Gemeinde“!? einfiihrten. Ab den 1850et Jahren brachten
zahlreiche Gemeinden schlieBlich eigene liberale Gebetbticher heraus, die oftmals von
einem Rabbiner fiir eine gewisse Gemeinde verfasst waren, aber zum Teil auch in
anderen Gemeinden Verwendung fanden.” Mit dem Gebetbuch fiir Westfalen 1894
sowie fir Baden 1905 wurden um die Jahrhundertwende schlieSlich tberregionale
Gebetbticher publiziert,?’ denen 1929 dann ein liberales Einheitsgebetbuch fir alle
Gemeinden in Deutschland — ,,in gesonderten Fassungen fir Frankfurt, Berlin und

€22

Breslau‘“® — folgte.”

von 1935 folgendermafen: ,,Wenn man zum Beispiel in Wahrheit gar nicht mehr den Wunsch hat,
zum Tieropfer als Ausdruck der Frommigkeit zurtickzukehren, von einer etwaigen Méglichkeit dazu
gar keinen Gebrauch machen will, so darf man auch darum nicht beten, und wenn eine solche Bitte
im tberlieferten Gebetstext steht, muf’ sie wegfallen. Wenn im Gebet aus Zeiten, in denen mystische
Gedankenkreise geldufig waren, von Mittelwesen zwischen Gott und Mensch geredet wird, so kénnen
solche Gebete nicht beibehalten werden, wenn jene Vorstellungen verlassen und verworfen sind. Ferner
die Verstindlichkeit. Der Inhalt des Gebets und seine Worte mussen verstanden werden, sonst sinkt das
Gebet zu einem sinnlosen Geplapper herab. Damit ist die Sprache des Gebets zur Diskussion gestellt.
Wegen des Mangels an Verstindnis des Hebriischen wurde die Einfithrung der Landessprache in den
Gottesdienst verlangt.” Vgl. Dienemann: Liberales Judentum, S.31.

15 Vgl. Lowenstein: Religion und Identitit, S.28.

16 Vgl. ebd., S.34.

17 Ebd.
18 Vgl. ebd., S.34f.
9 Ebd., S.35f.

20 Vgl. ebd., S.36 und S.65.

2t Vgl. ebd,, S.65.

2 Ebd,, S.66.

25 Max Dienemann sah die Herausgabe eines liberalen Einheitsgebetbuchs als wichtig an: ,,Zwar hatte
sich, wie ausgefiihrt, eine im groBen und ganzen einheitliche Form des Gottesdienstes herausgebil-
det; immerhin aber bestanden in Einzelheiten allerhand Unterschiede, so daBl beinahe jede groiere
Gemeinde ihr eigenes Gebetbuch hatte. Die Unterschiede waren, was das Grundsitzliche anlangt, uner-
heblich, aber es waren doch eben Unterschiede. Um auch sie zum Schwinden zu bringen, wurde jetzt
ein Gebetbuch geschaffen, das diese Unterschiede aufhob; unter groB3tméglicher Anlehnung an die
traditionelle Gliederung des Gebets wurde eine Form geschaffen, die all das wahrte, was seit Jahren in
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Im Judentum war fiir Frauen bis zur Entstehung des Liberalen Judentums Anfang
des 19. Jahrhunderts keine den Minnern gleichberechtigte Rolle zugedacht. Die
T’chines — Gebetbiicher fiir die private Andacht von Frauen — existierten seit der Fri-
hen Neuzeit und waren auf Jiddisch geschrieben.” Sie genossen jedoch ,,nicht das
gleiche Ansehen oder den Status der offiziellen, von Minnern verwendeten hebriisch-
sprachigen Gebetbucher“®. Im Laufe des 19. Jahrhunderts wurden diese Frauengebet-
biicher schlieBlich umgearbeitet und ins Hochdeutsche tbertragen. Ebenso wurden
neue Gebetbucher fiir Frauen geschrieben, wie etwa ,Stunden der Andacht’, welches
1855 von Fanny Neuda ,,verfasst worden war und im 19. und 20. Jahrhundert dutzende

Neuauflagen etlebte*.

Zur Situation im jiidischen Unterfranken

Im Vergleich zu Ober- und Mittelfranken galt Unterfranken, dessen jiidische Bevélke-
rung im 19. Jahrhundert Gberwiegend in lindlichen Gemeinden lebte, zu dieser Zeit
als ,,eine Hochburg der Orthodoxie“”’. Mit Gabriel Neuburger, Mayer Lebrecht und
Lazarus Adler waren zwar drei der sechs Distrikstrabbiner, die rund um das Jahr 1840
in Unterfranken gewihlt worden waren, liberal. Dies dnderte sich jedoch bereits nach
einigen Jahren auch durch den Einfluss des orthodoxen Rabbiners Seligmann Baer
Bamberger, der selbst ab 1840 dem Distriktsrabbinat Wiirzburg vorstand: Die gewihl-
ten Nachfolger der Rabbiner Neuburger, Lebrecht und Adler waren allesamt ortho-
doxe Rabbiner.?

Lediglich mit Rabbiner Mayer Lebrecht konnte iiber mehrere Jahrzehnte hinweg
ein liberaler Distriktsrabbiner in Untetfranken witken. Er stand ab 1840 zunichst dem
Distriktsrabbinat Niederwerrn vor, nach der Verlegung des Rabbinats 1864 und bis
zu seinem Tod 1890 dem Distriktsrabbinat Schweinfurt. Als die neue Synagoge in
Schweinfurt 1874 eingeweiht wurde, wurden unter Rabbiner Mayer Lebrecht liberale
Neuerungen wie Orgel sowie Chorgesang im Gottesdienst eingefithrt. Sein Nachfol-
ger Salomon Stein kehrte jedoch nach 1890 wieder zum traditionellen Gottesdienst in

der betenden Gemeinde zur Gewohnheit und zum Bediirfnis geworden war und die die Grundsitze der
liberalen Gestaltung eines Gottesdienstes deutscher Juden verwirklichte. Die Arbeit lag in den Hinden
von drei Minnern, Professor Dr. Elbogen, dem Geschichtsschreiber judischer Gottesdienste, Rabbiner
Dr. Seligmann — Frankfurt am Main, Rabbiner Dr. Vogelstein — Breslau. Es ist zu hoffen, dal mit dieser
Vereinheitlichung auch eine innere Stirkung sich ergibt.” Dienemann: Liberales Judentum, S.57 f.

2 Vgl. Lowenstein: Religion und Identitit, S. 60 f. und S. 63.

% Ebd., S.63.

% Ebd., S.64.

27 Steven M. Lowenstein: Alltag und Tradition: Eine frinkisch-jidische Geografie. In: Michael Brenner /
Daniela . Eisenstein (Hg.): Die Juden in Franken. Miinchen 2012, S.17.

2 Vgl. ebd.
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Schweinfurt zuriick.” Zum Einzugsbereich des Distriktsrabbinats Niederwertn bezie-
hungsweise Schweinfurt gehérte auch die lindliche jidische Gemeinde von Alten-
schonbach. Moglicherweise war somit unter Rabbiner Lebrecht und zwischen den Jah-
ren 1840 und 1890 auch in einer lindlichen jidischen Gemeinde wie Altenschénbach
eine Offenheit gegeniiber liberalen Verdnderungen im Gottesdienst spiirbar, die das
Auffinden eines deutsch-hebriischen Siddurs in der 6rtlichen Genisa nachvollziehbar

werden lassen.

Das Tischgebet und das Nachtgebet —
uber zwei jidische Gebete fiir das Heim

Mit dem Tischgebet und dem Nachtgebet enthilt die vorliegende Quelle zwei Gebete,
die im jidischen Zuhause gebetet wurden. Das Tischgebet setzt sich aus drei unter-
schiedlichen Teilen zusammen. ,,Wihrend die erste Einheit vor den Beginn der Mahl-
zeit gehort, folgen die zweite und dritte nach deren Abschluss.“*® Das Tischgebet
nach der Mahlzeit, auch als Birkat ha-Mason bekannt, setzt sich aus vier Segensspri-
chen (Brachot) zusammen: Dem Segensspruch fir die Speisen (Birkat ha-San), dem
Segensspruch fiir das Land (Birkat ha-Arez), dem Segensspruch fir Jerusalem (Birkat
Jetuschalajim)* und dem Segensspruch auf Gottes Gute (Birkat ha-Tov we-ha-Metiv).**
Urspriinglich bestand das Tischgebet nach der Mahlzeit aus drei Segensspriichen, der
vierte Segensspruch gilt als spitere Ergianzung.™

Das Birkat ha-Mason kann alleine gesprochen werden und witd, sollten mehr
als zwei religionsmiindige Minner zusammen gegessen haben, gemeinsam gebetet
und mit einer speziellen Formel eingeleitet.** Zum Abschluss des Tages und vor dem
Schlafengehen wird mit dem Nachtgebet eine erweiterte Form des Hére Israel (Schma
Israel) gesprochen. In diesem bittet der Betende Gott auch um Schutz in der Nacht,

die als unsicher angesehen wird.

2 Vel http://www.alemannia-judaica.de/schweinfurt_synagoge.htm (Zugriff am 05.10.2016).

30 Von der Osten-Sacken / Rozwaski (Hg,): Die Welt des jidischen Gottesdienstes, S.183.

31 Der in der Quelle vorliegende Abschnitt stammt aus den ,Birkat Jeruschalajim‘.

2 Vgl. hierzu Antje Yael Deusel: Birkat ha-Mason. In: http://www.bibelwissenschaft.de/wibilex/
das-bibellexikon/lexikon/sachwort/anzeigen/details /birkat-ha-mason/ch/c2c1d64a74fee5685
689ed38a5598296/ (Zugtiff am 05.10.2016).

3 Vgl. Noemi Berger: Birkat Hamason. In: http://wwwjuedische-allgemeine.de/article/view/id /20053
(Zugriff am 05.10.2016).

3 Vgl. von der Osten-Sacken / Rozwaski (Hg.): Die Welt des judischen Gottesdienstes, S.183.
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Resiimee

Im Judentum dirfen dem Gebot nach unbrauchbar gewordene Schriftstiicke, die den
Namen Gottes enthalten, der als heilig gilt, nicht fortgeworfen oder verbrannt werden.
Zur Aufbewahrung wurden und werden diese Schriften daher in eine Genisa gegeben,
bevor sie schlieBlich auf einem judischen Friedhof bestattet werden.”® Hinweise auf
Genisot datieren schon auf die Zeit der frithen rabbinischen Literatur zuriick.*® Als
Gebetbuchfragment gehért die bearbeitete Quelle — anders als unbrauchbar gewor-
dene Ritualgegenstinde oder Alltagsgegenstinde wie Romane, Rechnungen oder
Kalender, die bis in das 19. Jahrhundert ebenso in Genisot verwahrt wurden® — zu den
erwartbaren und auch hiufigsten Funden bei der Bergung ciner Genisa.”

Die starken Gebrauchsspuren des untersuchten Fragments lassen darauf schlie-
Ben, dass das Gebetbuch als Alltagsgegenstand in stindigem Gebrauch war. Das hand-
liche Format und auch die teilweise einfache Sprache mit vorhandenen Verknappungen
im Text erwecken den Eindruck, dass das Gebetbuch nicht fiir den Gebrauch in der
Synagoge, sondern fir die Reisen gedacht war und einer Person gehérte, die beruflich
oft unterwegs war. Méglicherweise — die geringen Seitenzahlen kénnten ein Hinweis
darauf sein — handelte es sich urspriinglich nicht um ein komplettes Gebetbuch fir
den Gottesdienst und die hiusliche Andacht, sondern um einen gesonderten Druck,
der nur die Gebete fir das Heim umfasste und handlich im Reisegepick verstaut wer-
den konnte.

Offen bleibt die Frage, ob in der jidischen Gemeinde von Altenschénbach im
Verlauf des 19. Jahrhunderts bereits liberale Gebetbiicher im Gottesdienst verwendet
wurden. Das Auffinden eines deutsch-hebriischen Gebetbuchfragments in der Genisa
des Ortes ldsst dartiber keine Ruckschliisse zu. Als gegenteiliger Beleg kénnte unter
anderem ein hebriisches Gebetbuch von 1862, das in der Genisa des Ortes geborgen

wurde, gewertet werden.”

% Vgl. Sabine K6Bling / Felicitas Heimann-Jelinek: Katalog. In: Fritz Backhaus / Raphael Gross / Sabine
KoBling / Miriam Wenzel (Hg,): Die Frankfurter Judengasse. Geschichte, Politik, Kultur. Katalog zur
Dauerausstellung des Jidischen Museums Frankfurt. Miinchen 2016, S.63-225, hier S.145.

% Vgl. Frowald Gil Huttenmeister: Die Genisot als Geschichtsquelle. In: Monika Richatz / Reinhard
Rirup (Hg,): Judisches Leben auf dem Lande. Tibingen 1997, S.207-218, hier S.207.

3 Vgl. KéBling / Heimann-Jelinek: Katalog, S.159.
¥ Vgl. Wiesemann: Genisa, S.108.

% Vgl. Rebekka Denz / Rotraud Ries: Mitten unter uns. Landjuden in Unterfranken vom Mittelalter bis zur
Gegenwart. Begleitheft zur Wanderausstellung, Wiirzburg 2013, S.41.
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© Genisaprojekt Veitshéchheim.
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Autor: Zwei oder drei Hinde: Juspa ben Ascher als Schreiber des Briefentwurfs, ein
Schreiber der Schreibiibungen und der Verfasser der umseitigen Briefeinleitung;

Jahr: Elul 5502, d.1. nach christlicher Zihlung September 1741.

Ort: Genannt werden Reckendorf und Ebelsbach (Unterfranken).
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Quellenedition
Editorische Bestimmungen:

Ist die Quelle beschidigt oder die Handschrift unleserlich, so ist dies im Hebriischen
mit eckigen Klammern kenntlich gemacht. Das westjiddische bzw. judischdeutsche
Vokabular des Briefs ist durch Unterstreichung hervorgehoben.

Floskeln im Hebriischen, Ubersetzungsschwierigkeiten sowie weitere sprachliche
Besonderheiten sind mit erklirenden FuBinoten versehen, ebenso die Entschlisselung
hebriischer Abkirzungen.

Anpassungen, die in der Ubersetzung den Lesefluss erméglichen sollen, sind
ebenfalls in eckigen Klammern angezeigt und ggf. mit Fulinoten erklirt.

Das hebriische Imperfekt wird in der Ubersetzung stets prisentisch angegeben

und in runde Klammern gesetzt, ebenso sinngemife Erginzungen.

Quellenabschrift

2N VTN [2)7N [1/7)°5 © jmannm panan A awd (A/01)
w3 PROT PwYn 533 e owam 91581 17 (A/02)
TN YL N0 K51 510 WK 1m0 (A/03)

5 1w o0 N (A/04)

D15Wo1 07No 72105 (119X N] TN ninw 737 (A/05)
VAN 110377 1D VW WWN TPX (A/06)

MW Npna ANN0_KTT WT nynw 1220 (A/07)

25 mow a1 5Y v P (A/08)

(0] 1351 17X 1Y K0P 770 1NN 7073 19X (A/09)
IN25 MO _T7a 2av51 7y DRI ©IN123 (A/10)
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377 0% YT TR 197N INP PIND (A/12)
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7RI 015w N O7ON 1710 SN2 o 5o (A/14)
5731 WX 12 Nom? (7)1 0233 2011 (A/15)

TawbRD (A/16)
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7173 P75 37pn 5158 27 X 01 7173 (B/01)

520 WK M3 [...] APV AT MONT V7Y AN WIK VAN 10w (B/02)
[7]°K['3]1 ‘0w 7202 N ATONM AYIXT N7 IR (B/03)

X [707K] 27 [[3X1I07] 1212 9% [WO]15K 23 (B/04)

ﬂ'bersetzung

(A/01) Zum neuen Jaht [...]" an [...] [...] meinem Hertn, meinem Vater

(A/02) [...]* dem ehrenwerten’ und angenehmen. In all seinen Taten (ist et) verdienst-
reich, eine Krone der Tora,*

(A/03) Herr Asher Segal, und an meine Muttet, meine bescheidene und fromme® Mutter
(A/04) Frau [Jitka Stil]°

(A/05) Siehe, ich habe mich gefreut” iber dein® Kommen zum Guten, zum Leben,
zum Frieden’

(A/06) Ich (hoffe)', (dass du /iht) eine gute Vertichtung gehabt

(A/07) haben'. Ich habe gehort, dass die Ware die Anschaffung wert

(A/08) gewesen ist. Dartber freut sich mein Herz

! Hebr. ponnm panon nav mwb: Hier handelt es sich um die Uberschrift der Schreibiibung, in sehr freier
Ubersetzung etwa ,,zum neuen Jahr, ein kleines personliches Briefchen® im Sinne eines persénlichen
und familidren Gruf3es. Die Endung 1 ist als Diminutiv zu verstehen.

2 Die Abkiirzung im Hebriischen 17y bietet keine Ubersetzung, die in den Kontext passt.

©

Diese Ubersetzung ist sinngemiB3. 39x ist eine Ehrenbezeichnung fiir einen wichtigen Amtstriger in der
Gemeinde, zum Beispiel fiir Gemeindevorsteher, die beispielsweise bei Eintragungen in die Pinkassim,
den judischen Gemeindebucher, vorkommt. Da diese Anrede hier vor allem dem Vater Hochachtung
entgegenbringen soll, wurde die adjektivische Ubersetzung gewihlt.

4 Die Abkiirzung n"ws kann wiedergegeben werden mit 1nmn bw ma3 oder 1naxon 5w mad, was tbersetzt
,,die Ehre seiner Tora“ oder ,,die Ehre seiner Ehrfurcht® bedeutet. Ebenfalls ist die Wiedergabe als nna
mn Sw, als ,,Krone der Tora® moglich, die hier ausgewihlt wurde.

5 Hier ist ein Rechtschreibfehler im Hebriischen. Statt dem Buchstaben o wurde der Buchstabe v oder
ein klein geratenes w eingefiigt. Ubersetzt wurde im Folgenden jedoch die richtige Schreibweise nmon.
Dieser Fehler findet sich nicht in der umseitigen Einleitung zum Brief (B/03).

¢ Die Vokalisierung ist bei diesem seltenen Namen unklar.

Uber der Zeile geschrieben ist hier 7bX X, was nicht iibersetzt wird.

8 Das Personalsuffix ist nicht vokalisiert und kénnte die 2. Person maskulin oder feminin im Singular
adressieren. Dennoch ist aber von einem Kommen des Vaters auszugehen, da dieser als Hindler wohl
viel reisen musste.

?  Hierbei handelt es sich um eine feststehende GruB3formel.

10 Wértlich wird hier das hebriische Futur verwendet: ,,Ich werde hoffen®. Dieses ist aber sinngemaf3
prasentisch zu tibersetzen.

11 Dies stellt die Nachfrage dar, ob die Feiertage gut verlaufen sind.
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(A/09) [Elul]" Bitte, wenn mir [...]" zu einem Kleidungsstiick!* mit

(A/10) gebracht hat' bei'® einer nichsten Gelegenheit nach hier

(A/11) zuschicken, dass ich noch (etwas)"” fiir den kommenden Feiertag'® machen
(A/12) lassen kann, weil ich (es)" sehr nétig habe.”

(A/13) Sonst gibt es kaum Neuigkeiten bei mir, denn ich sitze

(A/14) den ganzen Tag im Zelt det Tora?'. Ich (ende) hier und sage Gruie* von [...]%
(A/15) Und von mir, euer getringet® Sohn, Juspa, Sohn des oben genannten Ascher,
(A/16) Aus Ebelsbach.

(A/17) an meinen Bruder, den Bachut® [s]* Ahron und meine Schwester Sara [Main]*’
(A/18) [..J*

(A/19) D"sh GruB®

(A/20) [..]"

20

21

22

23

24

25

26

N
5

29

30

Der hebriische Monatsname Elul (letzter Monat des jiidischen Jahtes, in diesem Jahr September im
gregorianischen Kalender) wurde vertikal am Rand hinzugefiigt, steht aber nicht im inhaltlichen Zusam-
menhang mit dem Briefentwurf, deutet aber wohl auf eine Datierung hin.

Das hebriische Wort ist schwer zu deuten. Es konnte ein unbekannter Name sein, oder ,etwa‘
bedeuten.

Das hebriische wiabn ist am besten mit ,,Kleidungsstiick generell zu tibersetzen, wenngleich entweder
ein Hemd, cine Hose oder ein festlicher Mantel gemeint sein kénnte.

Die Verwendung des Perfekts ist hier wohl futurisch gemeint.

Das Hebriische ™ by, wortlich iibersetzt ,,durch®, muss hier mit ,,bei* wiedergegeben werden.
Sinngemil eingefiigt.

Der kommende Jom Tov, Feiertag, des judischen Kalenders nach dem Neujahrsfest ist Sukkot, das
Laubhittenfest, der Vers6hnungs- und Fastentag Jom Kippur kénnte hier ebenfalls gemeint sein, wenn-
gleich dieser tblicherweise nicht als Jom Tov bezeichnet wurde.

Sinngemil eingefiigt.

Dieses und alle weiteren Satzzeichen sind sinngemil3 eingefiigt.

Das ,,Zelt der Tora“ beschreibt die ausschlieBlliche Beschiftigung des Schreibers mit religiésen Studien
bzw. das typische jidische Curriculum der frithen Neuzeit.

Wortlich: ,,Ich sage Shalom®.

Hier ist wahrscheinlich der Lehrer bzw. die lehrende Person namentlich genannt, vgl. Fuinote 43. Die
mogliche Aufschliisselung des Hebriischen als n1xn , o'X»2171 1780, wortlich ,,von dem Herrn der Pro-
pheten®, ist hier vermutlich ein feststehender Terminus.

Die Abkiirzung p'n, ,,der Kleine® deutet auf eine Geringhaltung der eigenen Person und auf Demut
hin. So beschreiben auch wichtige Vorsteher grofler Gemeinden sich als ,,der Geringe* oder ,,der
Kleine®.

1man "nR7 kann sowohl Toraschiiler als auch den élteren erstgeborenen Bruder bezeichnen.

Der hier eingefiigte Buchstabe /0 steht in keinem inhaltlichen Zusammenhand zum Briefentwurf und
wurde darum in der Ubersetzung nicht beachtet.

Ob es sich hier um einen Familiennamen handelt ist unklar.

Der einzelne Buchstabe kann nicht im Zusammenhang des Textes gesehen werden.

w1 — 0w nwnT bedeutet ,,Griifle. Das zweite Wort o113, kann als ,,Gru3* oder auch als ,,groB3* gele-
sen werden. Demgemal eine GruBnennung auf Hebriisch und Jiddisch oder das Ubersenden eines
»groBen Grulles®.

Ab dieser Zeile beginnt die Schreibiibung der zweiten Hand: Die Schrift ist kleiner, diinner und kaum
an der Orientierungslinie ausgerichtet.
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A/2D) [.]

(A/22) Shalom an meinen geliebten [...] Shalom an [...] Shalom an meinen geliebten

[.]

(B/01) Mit Gottes Hilfe, am Sonntag, dem 12 Elul [5]502%, mit Gottes Hilfe

(B/02) [auf ewig]® an meinen geliebten Herrn Vater [...]*, den ehrwiirdigen®, teuren
und erhabenen [...] Herrn Asher Segal

(B/03) und an meine Mutter, meine bescheidene und fromme Lehrerin, Frau [Jitka]™
Sht[...] und [den ehrwiirdigen]”” Herr

(B/04) Wing [...] zu kommen [...] nut [...]*

Text zur Quelle
Inhaltliche Beschreibung

Das Fragment R1867-a aus der Genisa in Reckendorf (Landkreis Bamberg,
Oberfranken) umfasst drei Teile: zunichst den Entwurf eines privaten Briefs von
Juspa ben Asher Segal (A/15) an seine Eltern aus Ebelsbach (Landkreis Hallberge,
Unterfranken), der neben den guten Wiinschen zum neuen Jahr von einem vergan-
genen Besuch (A/05), einer erfolgreichen Handelstitigkeit des Vaters und der Bitte
um Kleidung fiir den nichsten Festtag (A/09-12) handelt. Dieser Entwurf stellt eine
Schreibiibung dar, die mit mnnm panan nmv MWb, ,,zum neuen Jahr, ein kleines pet-
sonliches Briefchen®, (A/01) uiberschrieben ist. Am unteren Ende des Blattes sind ver-
mutlich von einer weiteren Hand verschiedene GriBe beigefigt (A/22) sowie alpha-
betische Schreibiibungen (A20-21). Umseitig ist, méglicherweise von der Hand eines
Lehters®, ein alternativer Entwurf fiir den Briefanfang ethalten, der diesen Entwurf
auf Sonntag, den 12. Elul (5)502, den 11. September 1741, datiert.

31 PFortsetzung der Schreibiibungen.

32 Das judische Neujahr wird am 1. und 2. Tischri gefeiert. Das judische Jahr 5502 entspricht dem Jahr
1741/42 des gregorianischen Kalenders.

3 Die Buchstabenfolge "bw ist wohl zu lesen als 791 ohwbw.

3 Vgl. FuBnote 2.

35 Zu dieser Ubersetzung vgl. FuBnote 3.

% Vgl. FuBinote 6.

37 Vgl. FuBinote 3.

3% Die in Klammer gesetzten Worte dieser Zeile sind unverstindlich.

3 Inwiefern hier ein schulischer Lehrer angenommen werden kann, dies lisst sowohl das Fragment als
auch die Rekonstruktion der Geschichte der Gemeinde in Reckendorf offen, vgl. Fuinote 47. Vielmehr
wird ,Lehrer® im Folgenden als eine Person verstanden, welche den Schiiler Juspa hier im Schreiben
unterweist. Moglicherweise handelt es sich bei dieser Person um die in (A/14) genannte, deren Name
jedoch nicht entziffert werden konnte.
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Im Folgenden soll der Entwutf des Briefes von Toraschiller (A/14) Juspa ben
Ascher Segal an seine Eltern genauer betrachtet werden. Die Analyse dieses kurzen
Anschreibens unterstreicht dabei die Bedeutung privater Korrespondenz fir die Erfor-
schung des frithneuzeitlichen Landjudentums. Dabei soll gezeigt werden, dass dieser
Briefentwurf sowohl in sprachlicher als auch inhaltlicher Hinsicht einen Einblick in
die Lebenswelt des ober- und unterfrinkischen Landjudentums im 18. Jahrhundert
ermoglicht. Eine duBlere Beschreibung des Fragments stellt zunichst dar, wie und
warum die Handschrift von Lehrer und Schiiler differenziert werden kénnen. In einem
zweiten Schritt wird die Verwendung der hebriischen und jiddischen Sprache in Juspa
Segals Briefentwurf im Kontext des Sprachgebrauchs der Landjuden im 18. Jahrhun-
dert untersucht. Zuletzt soll der Neujahrsgruf3 hinsichtlich konkreter Hinweise auf die
Alltagswelt gelesen und im Kontext des Landjudentums in Reckendorf, dem Fundort
des Genisa, und in Ebelsbach, dem Herkunftsort von Juspas Vater (A/16) betrachtet
werden.

AuBere Beschreibung

Das Fragment ist in gutem Zustand erhalten geblieben. Die Markierung von Linien,
welche dem Schreiber helfen sollten, die Zeilen gerade zu halten, ist sichtbar. Der
untere Teil des Blattes wurde sauber abgerissen oder mit einem stumpfen Messer abge-
schnitten, worauf der ausgefranste Rand hindeutet. Das Blatt wurde moglicherweise
von einem Papier gréferen Formats abgetrennt. Darauf weisen die seitlichen Blattrin-
der hin, welche nicht rechtwinklig zum oberen Rand des Blattes sind.

Deutlich lassen sich in dem Fragment mehrere Handschriften unterscheiden.
Demnach verfasste der Toraschiiler Juspa ben Ascher den vollstindigen Briefentwurf
auf der Vorderseite (A/01-19). Die Buchstaben wurden mit breiter Fedet, grol und
zumeist einzeln, mit Abstinden zueinander geschrieben. Die Worte sind an den Orien-
tierungslinien ausgerichtet. Deutlich ist zu erkennen, wann neue Tinte aufgenommen
werden musste. Die unterschiedliche Linienstirke der Buchstaben fillt vor allem bei
dem vertikal ausgerichteten Buchstaben 5 auf, was auf eine ungetibte Schreiberhand
schlieBen ldsst. Die Strichstirke der runden Buchstaben ist dagegen meist gleichblei-
bend. Korrekturen wie Durchstreichungen oder die Ausbesserung von Rechtschreib-
fehlern (A/03) sind nicht erkennbat. Die alphabetischen Schreibiibungen am unte-
ren Rand des Blattes (A/20) und die einzelnen GruBlvermetrke (A/21-22) stammen
vermutlich von einer weiteren Hand und wurden mit einer deutlich dinneren Feder
geschrieben.

Der umseitige Entwurf einer Briefeinleitung (B/01-05) stellt eine Korrektur bzw.
einen Gegenvorschlag zu Juspas Entwurf dar, der vermutlich von seinem Schreibleh-
rer verfasst wurde. Die Unterscheidung zum Entwurf auf der Vorderseite ist sowohl
duBerlich, inhaltlich als auch orthographisch gegeben: Die Handschrift ist eine getibte
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und wurde mit dinner Feder ausgefithrt. Die Buchstaben wurden nicht wie auf der
Vorderseite einzeln gezeichnet, sondern vielmehr im Kontext eines ganzen Wortes
verstanden und miteinander verbunden. Dies ist besonders auffillig bei der Schreibung
des Familiennamens Segal, (A/02) und (B/02). Auch die Schreibweise der Schluss-
buchstaben unterscheidet sich in der Schreibiilbung und dem umseitigen Entwurf
merklich, z.B. beim Wort 15X, (A/02) und (B/02). Juspas Rechtschreibfehler im Wort
aon (A/03) wurde umseitig mit non (B/03) korrigiert. Wihtrend der Entwutf Juspas
den Vater als 2R "X nw,, 3 PXIT PN 532 ¢ opam MR 17 (A/03-04) bezeichnet, so
beschreibt der umseitige Gegenentwurf ihn als nbpam pn mbxi 7Y 2ax Ik (B/02).
Auferdem vergal3 Juspa in seiner Schreibibung, den Brief zu datieren. Die umseitige
Datierung auf den Elul (B/01) korrespondiert jedoch nicht mit der Erwihnung eines
bereits vergangenen Neujahtsfest in Juspas Briefentwurf (A/06), da das judische Neu-
jahrsfest einen Monat spiter, am 1. und 2. Tischri, stattfindet.

Juspas Briefentwurf — eine sprachliche Beschreibung

Die Sprache des deutschen Judentums war bis in das frihe 19. Jahrhundert hinein
das Westjiddische® oder das sogenannte Judischdeutsch?. Anders als das Vernakular
wurde die hebriische Sprache vor allem im Gottesdienst oder fiir die Vertrags- und
Rechtssprache verwendet und bedurfte darum eines besonderen Studiums.

Der Briefentwurf von Juspa ben Ascher zeigt eine sprachliche Zweiteilung auf,
abhingig von Inhalt und Form: Wihrend die Anrede an die Eltern formal und auf
Hebriisch verfasst ist, ist der Corpus des Entwurfs auf Jiddisch gehalten. Fiar den
Briefanfang jedoch musste der Schiiler Juspa hebriische Formulierung und Floskeln
verwenden, wie den Neujahrsgruf3 annm nanan nmwo mwb und die riihmende Anrede
an den Vater (A/01-03) bzw. an die Mutter (A/03-04). Verbunden mit dem Ubergang
zum inhaltlichen Teil des Briefes (A/06) wechselt die Sprache in das Westjiddische.
Dabei ldsst sich die tibliche Vermischung hebriischer und jiddischer Vokabeln beob-
achten, wie beispielsweise nomon vrnayya (A/10), ,,bei nichster Gelegenheit®, wobei
ein deutsches Substantiv und ein hebriisches Adjektiv kombiniert werden. Insbeson-
dere der Gebrauch der Verben ist auffillig: Am Satzanfang werden hebriische Verben
verwendet, z. B. "nynw, ,,ich habe geh6rt™ (A/09) in der Satzmitte jedoch jiddische Infi-
nitive, z.B. 19w 1, ,,zu schicken® (A/11). Ebenso flieBen feststehende Ausdriicke und
Formeln in den Brieftext ein: So hofft Juspa, dass die Eltern den Feiertag gut hinter
sich gebracht haben — wortw6rtlich ,,eine werte gute Verrichtung gehabt® haben — mpx
VAN ANV 8 w1 YN (A/06). Auffillig ist, dass der Schreiber die Festtagskleidung

4 Dies ist eine verallgemeinerte Aussage, die anhand lokaler Entwicklungen tiberprift werden miisste.

4 Judischdeutsch gilt als eine Variante des Westjiddischen und verlor bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts
stark an Bedeutung, Fir eine eindeutige Einordnung dieses Schreibens sind philologische Untersuchun-
gen notwendig, die im Rahmen dieses Beitrags nicht geleistet werden kénnen.
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schlicht als w1bn (A/09), ,,Gewand®, bezeichnet, wihrend zeitgleich beispielsweise in
der groBen Frankfurter Gemeinde differenziert wurde zwischen einem 7p, ,,Kleid*
oder Syom, ,,Mantel®, um Festtagskleidung zu beschreiben. Der Brief endet sowohl mit
w1, als auch einem o1 (A/19), ,,GruB3*, also einer hebriischen und einer deutschen
Verabschiedung. Eine Satzgliederung wird in dem Entwurf, wie Gblich fiir hebriische
und jiddische Handschriften dieser Zeit, nicht vorgegeben und erschlief3t sich tber den
Inhalt. Lediglich die Betitelung det Schreibaufgabe (A/01) wird mit ,,** abgesetzt.

Der umseitige Gegenentwurf des Lehrers soll die korrekte Ausdrucksweise des
im Alltag selten praktizierten Hebriischen unterstitzen, wihrend der jiddische — und
damit alltagssprachliche — Teil des Briefes entweder keiner gezielten Vorlage an hofli-
cher Formalia bedurfte oder aufgrund einer fehlenden Fixierung der jiddischen Spra-
che eine mogliche Varianz der Orthografie zuldsst.

Die Lebenswelt des Schiilers Jusper ben Ascher

Der Briefentwurf gibt zwar auf den ersten Blick nur wenige personliche Informa-
tionen Uber seinen Verfasser und die Empfinger des geplanten Briefes preis, doch
ermoglicht er eine weitreichende Einsicht in die Lebenswelt des frinkischen Land-
judentums in der Frithen Neuzeit.

Aus der Schreibibung geht hervor, dass Juspa ben Asher (A/15) als Toraschu-
ler (A/13-14) nicht mehr im Haus seiner Eltern, sondern vermutlich in Reckendorf
lebte und nach dem judischen Bildungskanon der Frithen Neuzeit unterrichtet wurde
(A/05 und A/11). Das Schriftbild seiner Ubung lisst vermuten, dass Juspa ein junger
Schiiler war und noch nicht tber viele Jahre Schreiberfahrung verfiigte. Anlésslich des
Neujahrsfestes wurde er angewiesen, einen Grufibrief an seinen aus Ebelsbach stam-
menden Vater und seine Mutter zu verfassen (A/16). Der aktuelle Wohnort der Familie
ist zwar nicht genannt, doch im Umbkreis von Reckendotf zu vermuten.* Juspas Vater
war wahrscheinlich als einfacher Kleinwarenhindler titig (A/07) und der Sohn war
tber die Tétigkeiten des Vaters gut informiert. Der Anlass zu Juspas Brief ist neben der
Ubersendung des Gruf3es auch die Bitte an die Eltern, ihm von zuhause ein Kleidungs-
stick fur den bevorstehenden Feiertag, das Laubhtittenfest Sukkot oder den Fastentag
Jom Kippur zu schicken, da er diesen wohl nicht bei der Familie verbringen konnte.

Der Briefentwurf zeichnet also das Bild eines noch jungen jidischen Schiilers,
der von den Eltern zum Erwerb einer jidischen Schulbildung an einen anderen Ort
geschickt werden musste, da die Heimatgemeinde oder jidische Gemeinschaft vor Ort
diese Ausbildung nicht leisten konnte.

4 Einen Hinweis hierfiir stellt der vorangegangene Besuch des Vaters dar, vgl. (A/05).
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Landjudentum in Ebelsbach und Reckendotf
in der Mitte des 18. Jahrhunderts

Eine genauere Betrachtung der Geschichte der judischen Gemeinden in den Ortschaf-
ten Ebelsbach als Herkunftsort des Vaters und Reckendorf als Fundort des Fragments
lisst Riickschliisse auf die Familie Segal und ihren Sohn Juspa zu. Sowohl die kleine
judische Gemeinde in Reckendorf als auch die jidische Gemeinschaft im dreizehn
Kilometer entfernten Ebelsbach werden dem frihneuzeitlichen Landjudentum in
Obet- und Unterfranken zugerechnet.”

Die Juden in Ebelsbach bildeten seit dem 16. oder 17. Jahrhundert eine kleine
Gemeinschaft, die von der Adelsfamilie Rotenhan gezielt im spiteren ,Judenhof® ange-
siedelt worden war. Eine kleine Synagoge ist dort erst fir das Jahr 1715 belegt, wih-
rend vermutlich bereits im 17. Jahrhundert ein Betsaal bestanden hatte. In der Mitte
des 18. Jahrhunderts lebten in Ebelsbach etwa elf jidische Familien, welche sich vor
allem im Gemischtwaren- und Viehhandel betitigten. Jedoch wurde die Geschichte der
Ebelsbacher Juden bisher nicht weiter aufgearbeitet.*

Fir Reckendorf dagegen sind jidische Anwohner schon fiir das Jahr 1501 belegt.
Die Reckendorfer jidische Gemeinde entwickelte sich, nachdem die Ortschaft am
Ende des DreiBligjahrigen Krieges menschenleer gewesen war, im folgenden Jahrhun-
dert zu einer gréBeren jidischen Landgemeinde. 1665 konnte die judische Gemein-
schaft mit funf Familien grundsitzlich einen eigenen Minjan zusammenrufen.®
Auflerdem wurde ihr vom ansissigen Schlossherrn zugestanden, in einem Privathaus

46

cinen Betsaal einzurichten.* 1676 ist erstmals eine Synagoge fiir Reckendorf belegt.

Vermutlich fand schon damals auch Unterricht fiir die Kinder in diesem Gebédude
statt. Zudem wird vermutet, dass diese dltere Synagoge sich auf dem Grundstick des
spiteren Neubaus von 1727 bis 1732 befand, in dem schlie3lich 2001 die Reckendorfer
Genisa entdeckt wurde. 1749 gab es in dieser Synagoge fur die Manner und Frauen der
Gemeinde 140 Plitze. Die GréBe der Gemeinde von etwa 50 Familien in der Mitte des
18. Jahrhunderts ermdglichte schliefSlich, dass Reckendorf im Jahr 1762 Rabbinatssitz

4 Die zeitliche Begrenzung dieser Epoche ist viel diskutiert. Weitgehend werden aber die Franzésische
Revolution und die zeitweise Emanzipation der Juden infolge der Napoleonischen Eroberungen als
Ende dieser Epoche betrachtet. Siche dazu beispielsweise Helmut Neuhaus: Die Frithe Neuzeit als
Epoche. Oldenburg 2009.

4 Zu der Gemeinde in Ebelsbach vgl. http://www.alemannia-judaica.de/ebelsbach_synagoge.htm#Zur
Geschichte der Synagoge (Zugriff am 14.07.2016). Der Synagogen-Gedenkband erwihnt Ebelsbach/
HaBberge leider nicht, vgl. Wolfgang Kraus (Hg): Mehr als Steine. Synagogen-Gedenkband Bayern
(= Bd.3/1: Unterfranken). Lindenberg im Allgiu 2015.

4 Die zum Gebet notwendige Versammlung von zehn jiidischen Minnern.

4 Die herrschenden Adelsgeschlechter in Reckendorf wechselten hiufig. Bis 1803 jedoch war das Bistum
Bamberg der zustindige Territorialherr, wenngleich die kirchliche Gewalt bei der Didzese Wiirzburg
lag. Siche dazu u.a. Erich Guttenberg/Alfred Wendehorst: Das Bistum Bamberg, Bd. 1, Nachdruck der
Ausgabe 1937. Berlin 1963.
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wurde. Erst 1798 konnte die Gemeinde einen eigenen Friedhof betreiben, wihrend die
Toten zuvor in Ebern (Landkreis HaBlberge, Unterfranken) bestattet worden waren.
Uber den Unterricht der jiidischen Kinder in Reckendorf jedoch gibt es erst ab 1821
mit der Grundung einer judischen Elementarschule konkrete Belege.”” Gerade aber
aufgrund der GréBe der Gemeinde in Reckendorf im Vergleich zu den kleineren judi-
schen Ansiedlungen in den Flecken der Umgebung kann angenommen werden, dass
die Reckendotrfer Juden zumindest zeitweise einen Lehrer fiir das Unterrichten der
Jugend engagieren konnten. Da die Schreibiibung Juspas in der Genisa der Synagoge
gefunden wurde, liegt es nahe anzunehmen, dass diese auch fiir den Unterricht der
judischen Kinder genutzt worden war und der Schiiler Juspa Segal zumindest einen
gewissen Teil seines Torastudiums bzw. seiner schulischen Ausbildung in Reckendorf
durchlaufen hatte.*

Der Briefentwurf lisst zwar darauf schlieBen, dass der Sohn in Reckendotf eine
judische Grundausbildung erhielt, die Familie Segal jedoch an einem anderen Ort
wohnhaft war: Zum einen, weil Juspa sich an einen vergangenen Besuch der Eltern
bzw. des Vaters erinnerte, und zum anderen, weil er um die Zusendung von Festtags-
kleidung bat, also die Feiertage nicht im Elternhaus verbringen konnte.

Doch kann die Familie Segal lediglich fiir Reckendorf oder auch fiir Ebelsbach
nachgewiesen werden? Wihrend die archivalischen Quellen sowohl fiir Ebelsbach als
auch fir Reckendorf nur unzureichend aufgearbeitet worden sind, kénnten méglicher-
weise die jidischen Friedhofe in Ober- und Unterfranken einen Schlissel hierfir bie-
ten. Die Ebelsbacher Juden bestatteten ihre Toten auf dem Friedhof in Limbach (heute
Stadtteil von Eltmann, Landkreis Hal3berge, Unterfranken), die Reckendorfer Juden
bis zum Ende des 18. Jahrhunderts in Ebern. Beide Friedhéfe wurden zwar bereits
fotografisch aufgenommen, die Auswertung dieser Aufnahme jedoch steht noch aus.®
Umfangreich dokumentiert wurde dagegen der eigene Friedhof der Reckendorfer

47 Zur Gemeinde in Reckendorf und dem Friedhof der Reckendorfer Juden siche http://www.aleman-
nia-judaica.de/reckendorf_friedhofhtm und http://www.alemannia-judaica.de/reckendorf_friedhof.
htm (Zugriff am 04.10.2016). Zur Gemeinde in Reckendorf und ihrer Entwicklung, vgl. http://www.
alemannia-judaica.de/reckendorf_synagoge.htm (Zugriff am 14.07.2016) und auch Stefan Pfeifer:
Kulturgeschichtliche Bilder aus dem jiidischen Gemeindeleben zu Reckendorf. Bamberg 1897, cinsch-
bar unter http://sammlungen.ub.uni-frankfurt.de/freimann/content/structure/621587, (Zugriff am
14.07.2016) und Angela Hager/Hans-Christof Haas: Reckendorf. In: Wolfgang Kraus (Hg,): Mehr als
Steine. Synagogen-Gedenkband Bayern (= Bd. 1: Oberfranken, Oberpfalz, Niederbayern, Oberbayern,
Schwaben), Lindenberg/Allgau 2007, S.201-208.

4 Das religiose judische Bildungscurriculum sah vor, dass die Kinder schon im jungen Alter die Tora,
die Mikra, darauf die Mishna und schlieBlich, sofern der Aufenthalt an einer Jeshiva méglich war, den
Talmud studierten. Eine Jeshiva konnte in Reckendorf aber erst ab 1762 entstehen, als der Ort Rabbi-
natssitz wurde.

4 Vgl http://wwwhdbg.de/juedische-friedhoefe/friedhoefe/ friedhof_limbach.php und http://www.
hdbg.de/juedische-friedhoefe/friedhoefe/ friedhof_cbern.php (Zugriff am 04.10.2016) und Michael
Brocke/Christiane E. Miiller: Haus des Lebens. Judische Friedhéfe in Deutschland. Leipzig 2001,
S.126f.
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Gemeinde, den diese 1798 anlegen konnte. Fir das 19. Jahrhundert finden sich dort
sogar mehrere Griaber von Mitgliedern einer Familie Segal.*® Diese Gribet stammen
aber aus den Jahren 1801 und folgenden, sie lassen aber keinen Bezug zu Juspa ben
Ascher Segal zu. Der Grund mag hierin zu sehen sein, dass zwei Generationen zwi-
schen dem Toraschiler und den bestatteten Mitgliedern einer Familie Segal liegen
und die Grabsteine nur die Vatersnamen nennen. Auch blieb eine Recherche nach
der Familie von Juspa Segal und seiner Familie fiir Ebelsbach und Reckendorf bisher
erfolglos, da die Geschichte der Gemeinden und ihrer Einwohner anhand archivali-
scher Quellen nur schemenhaft aufgearbeitet ist.

Restimee

Die Untersuchung von Juspas Briefentwurf hat gezeigt, dass diese kurze Schreibiibung
weit mehr an Informationen Uber den Schreiber und sein Umfeld, aber auch seine
sprachliche Integration preisgibt, als dies zunichst den Anschein hatte. Die dufere
Beschreibung hat gezeigt, dass der Verfasser des Anschreibens als ein im Schreiben
noch ungeiibter Schiiler identifiziert werden musste, der im Gebrauch der hebrii-
schen Sprache Hilfestellung benétigte. Der Schiiler stammt aus einer der Kram- oder
Textilwarenhandelsfamilien, welche im zeitgendssischen Landjudentum weit verbreitet
waren. Juspa wurde in der jiidischen Bildung unterwiesen und war in der westjiddischen
Umgangssprache seiner jidischen Umgebung verankert. Eine weiterfiihrende linguis-
tische Untersuchung des Schreibens kénnte zusitzliche Rickschlisse darauf zulassen,
wie weit die Sprache des Toraschilers bereits an den deutschen Sprachgebrauch seiner
nichtjidischen Umwelt akkulturiert wat.’!

Der Versuch, die Familie des Toraschiilers Juspa Segal sowohl anhand von mate-
riellen Quellen nachzuweisen als auch in den Kontext der Lebenswelt des Landjuden-
tums einzuordnen, hat gezeigt, dass die Erforschung kleiner jiidischer Gemeinden auf
dem Lande, hier am Beispiel Ebelsbach und Reckendorf, noch am Anfang steht. Erst

eine umfassende Recherche von archivalischer und materieller Quellen kénnte eine

% Siche  http://wwwhdbgde/juedische-friedhoefe/ friedhoefe_liste-01-alle-a-z.php ~ (Zugriff — am
14.07.2016) und insbesondere Nicole Grom: Dokumentation des jidischen Friedhofs Reckendorf.
Geschichte — Begribniskultur — Bestand, Teil I (Textteil) und Teil 2 (Inventarteil). Dissertations-
schrift. Bamberg 2013, online auf https://opus4.kobv.de/opus4-bamberg/frontdoot/index/index/
docld/3553 (Zugriff am 14.07.2016). Mitglieder der Familie werden bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts
bei Grom genannt unter Nr.4, 8, 39, 51 und 75.

3 Nicht zuletzt das Wort o (A/19) verweist auf cine grofie sprachliche Nihe zum Deutschen. Eine
dhnliche Untersuchung stiitzt aktuell vor allem Jay R. Berkovitz (Amherst) am Beispiel des Gebrauchs
franzosischen Vokabulars in den Protokollbiichern des Metzer Rabbinatsgerichts, vgl. Jay R. Berkovitz:
Protocols of Justice. The Pinkas of the Metz Rabbinic court 1771-1789, Bd. 1. Leiden/Boston 2014.
Wihrend die Verwendung hebriischen Vokabulars in den durchgehend auf Hebriisch verfassten Pro-
tokollbiichern augenscheinlich ist, so ist in Juspas Schreiben nur schwetlich zwischen jiddischem und
deutschem Vokabular zu unterscheiden.
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gezielte Beschreibung der Gemeinden und ihrer Mitglieder zulassen. Dennoch ermu-
tigt das Fragment dazu, private Korrespondenz als bisher unterschitzte und zumeist
nicht verwendete Quelle fir die Erforschung judischen Alltags in der Frithen Neuzeit
hinzuzuziehen. Wihrend materielle Relikte wie Bauwerke oder Grabsteine nur parti-
ell die Rekonstruktion jidischer Gemeinden und deren Geschichte ermdglichen, so
kénnen private Korrespondenzen — oder wie hier eine schulische Schreibiibung — den
Blick auf die Alltagsgeschichte des Landjudentums in Franken schirfen und dazu bei-
tragen, bisher unbekannte Gesichtspunkte des jiidischen Lebens auf dem Land anhand

eines neuartigen Quellentypus zu rekonstruieren.



Aus dem Lehrmittelfundus
eines jiidischen Religionslehrers
auf dem Lande

von Rebekka Denz

Grunddaten der Quellen
Druck 1

Abb. 1:

Inventarnummer: F 0422, i
(T CTHOI \ﬂm

© Genisaprojekt Veitshécheim.

Fundort der Genisa: Altenschénbach (Unterfranken).

Inventarnummer Genisaprojekt: F 195.

Art und Umfang: Druck, 3 Blatt, beidseitig bedruckt, 6 Seiten, paginiert. Erhalten sind:
S.95-98 und S.111-112.

Erhaltungszustand: Sehr gut.

Sprache: Deutsch mit wenigen hebriischen Woértern in hebriischen Lettern gedruckt.
Titel: [Moreh la-Torah oder Leitfaden bei dem Unterrichte in der israelitischen Religion].
Autor: [Moses Budinger].

Ort: [Kassel].

Jahr: [1872].
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Druck 2

Fundort der Genisa: Altenschonbach (Unterfranken).

Inventarnummer Genisaprojekt: F 0422.

Art und Umfang: Druck, 6 Blatt, beidseitig bedruckt, 12 Seiten, paginiert. Erhalten
sind: Vorwort [S.3—4] und Teile des Hauptteils [S.5-9, S.14-15, S.18-19 und S.22].
Erhaltungszustand: Vorwort: teilweise zerkniillt und mit wenigen Bruchstellen,
dennoch gut; Hauptteil: mit Eselsohren und wenigen Bruchstellen, dennoch sehr
gut.

Sprache: Vorwort: Deutsch mit wenigen hebriischen Wortern in hebriischen
Lettern gedruckt. Hauptteil: Hebriisch und Jidischdeutsch in hebriischen Lettern
sowie Deutsch in lateinischen Lettern gedruckt.

Titel: [Pi Ollalim. Hebriische Lesefibell.

Autor: [Israel Meyer Japhet].

Ort: [Kassel].

Jahr: [1839].

Quellentext
Druck 2: Vorwort
Editorische Bestimmungen:

Beschidigungen der Quelle bzw. nicht lesbare Stellen werden im Text durch eckige
Klammern angezeigt. Da der Druck identifiziert und ein unbeschidigtes Exemplar
vergleichend gesichtet werden konnte, wurden die beschidigten bzw. nicht lesbaren
Passagen mithilfe des Vergleichsdrucks in den Klammern erginzt.

Seite 1

(01/01) Vorwort

(01/02) [Bei] der gegemwirtigen grofien Anzabl hebriischer Lese-
(01/03) fibeln scheint es diberfliissig zu sein, diese durch eine nene u
(01/04) vermehren. Wiewohl anch nun viele derselben |- unter
(01/05) Andern X1 1121 von Celle, Hamburg 1832 —
(01/06) eine iemlich weckmaifiise Anleitung zum Erlernen des he-
(01/07) brischen Lesens geben, so schienen sie doch vielen sachkun-
(01/08) digen Volksschullebrern nicht ganz; fiir Schulen, namentlich
(01/09) nicht fiir 1V olksschulen berechnet, und es wurde vielfach der
(01/10) Wansch geinfert, daf§ ein hebréisches Leselehrbuch in syste-
(01/11) meatischer Stufenfolge, ohne Riicksicht anf grammatikealische
(01/12) [Lesart,] die ja nach erlangter Fertigkeit im 1 esen mit
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(01/13) [desto sicherem] Erfolg gelehrt werden kann, verfafit werde,
(01/14) [das,] VVolksschulen anpassend, in diese eingefiibrt werden
(01/15) [kénne.] Auf Auffordernng mebrerer Schulmdinner wagte ich
(01/16) [es, ein solches] nach meiner bisherigen Unterrichtsmethode
(01/17) zu entwerfen, und dem Landesrabbiner Herrn Dr. Romann
(01/18) [zu K]asse/ [und dem Kr|eisrabbiner [Hertn| Wetzlar hierselbst
(01/19) [zur gitigen Prifung] zu sibergeben; und wenn ich mir
(01/20) [schmeicheln kann], daff das nunmebr vorliegende Biichlein
(01/21) nicht das Mifsfallen dieser hochwiirdigen Herren gefunden
(01/22) hat, so darf ich bei Uebergabe desselben anf die Nachsicht
(01/23) eines jiidisch-pidagogischen Publifenms hoffen.

Seite 2

(02/01) Was den Gang der Ubnng selbst betrifft, so halte

(02/02) ich es fiir unnibtig, mich hieriiber auszusprechen, — ein
(02/03) anfmerksames Durchlesen wird ihren Werth oder Unwerth
(02/04) hinlinglich bezeigen, nund erlanbe ich mir nur noch, itber
(02/05) den Gebrauch inm Allgemeinen 3 bemerken, daff der Unter-
(02/006) richt nach der [Lautit|methode vorausgesett wird, und die
(02/07) jidisch-dentschen Lesestiicke ausfithrlichere Erdrternng des
(02/08) Inhalts [von Sleiten des Lebrers erbeischen. Schliefilich
(02/09) wollte ich noch ergebenst anzeigen, daf§ vorstehende hebrii-
(02/10) sche Leseiibunglen] fiir Wandtafeln bearbeitet, demnichst
(02/11) demr Drucke iibergeben werden.

(02/12) Gudensberg am Neumonde Adar 5599

(02/13) Der Verfasser

Text zu den Quellen

Die beiden im votliegenden Beitrag besprochenen Fragmente haben nicht nur ihren
Fundort, die Genisa in Altenschénbach, gemein. Es handelt sich um zwei Drucke,
die in den ersten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts verfasst und in den Folgedekaden
mehrfach neu aufgelegt wurden. In beiden Fillen ist der Druckort Kassel. In Bezug auf
das Genre lidsst sich als Analogie festhalten, dass beide Publikationen in den Bereich
Lehrmittel fiir den jidischen Religionsunterricht einzuordnen sind.

! D.i. nach christlicher Zeitrechnung das Jahr 1839.
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Die Identifizierung der Quellen

Hiufig stellt die Identifizierung des Genisamatetials die Beatbeiter/innen auf Grund
der fragmentarischen Uberlieferung vor groBe Herausforderungen. Umso erfreulicher
ist die Tatsache, dass die beiden hier besprochenen Drucke ermittelt werden konnten,
obwohl die Einbinde und Titelblitter fehlen.

Bei Druck 1 handelt es sich um ein Fragment von ,Moreh la-Torah oder Leitfaden
bei dem Unterrichte in der israelitischen Religion® von Moses Budinger. Die erhaltenen
Seiten lassen sich zweifelsfrei als Teile der siebten Auflage dieses Lehrmaterials identi-
fizieren: Auf Seite 97 findet sich in der Fuf3zeile die Information ,,Biidinger, Leitfaden,
7. Aufl.“. Da ebendiese 1872 in Kassel posthum gedruckte Version als Digitalisat in der
Bayerischen Staatsbibliothek Munchen im Internet frei verfugbar ist,? wurde auf die
Abschrift des Quellentextes an dieser Stelle verzichtet.

Auch Druck 2 konnte eindeutig identifiziert werden. In der Genisa Altenschén-
bach hat sich ein Fragment von ,Pi Ollalim. Hebriische Lesefibel® des Autors Israel
Meyer Japhet ethalten.” Ein Exemplar der ersten Auflage dieses Buches befindet sich
heute im Bestand der Hebriischen Nationalbibliothek in Jetrusalem.* Der Abgleich
zeigte, dass die Quelle mit dieser Version identisch ist. Folglich wurde sie in Kassel
im Jahr 1839 gedruckt. Digital steht die ,,zw0lfte, verbesserte und vermehrte Auflage®
der Schrift, die 1899 posthum in Frankfurt a. M. gedruckt wurde, bei Judaica Frankfurt
zur Verfugung.® Die spitere Auflage weicht erheblich von der Erstausgabe ab. In der
in Jerusalem erhaltenen ersten Version finden sich handschriftliche Anderungen des
Autors, die vermutlich in der zweiten, verbesserten, in Kassel 1852 erschienenen Auf-
lage bertcksichtigt wurden. Hieraus wird ersichtlich, (wie frith und) dass die Lesefibel
fur zahlreiche Folgeauflagen recht stark tiberarbeitet wurde.® Aus den Vorwotten zur
zwolften Auflage ist ablesbar, dass sich das Buch groler Beliebtheit erfreute: ,,Die
votliegende hebriische Lesefibel hat seit ihrem ersten Erscheinen, trotz der zahlreich
herausgegebenen dhnlichen Werkchen, sich in der Gunst des jidisch-piddagogischen

«7

Publikums zu erhalten gewuf3t.

2 http://opacplus.bsb-muenchen.de/title/BV020144640/ ft/bsb10995087?page=17 (Zugtiff am 11.08.2016).

3 Ich danke Hans-Peter Klein aus Gudensberg herzlich fiir den Hinweis auf Israel Meyer Japhet und die
von ihm verfasste Lesefibel.

4 Ich danke Dr. Michat Szulc von der Universitit Potsdam sehr herzlich fiir die Besorgung der Erstaus-
gabe aus Jerusalem.

5 http://sammlungen.ub.uni-frankfurt.de/judaicaffm/urn/urn:nbn:de:hebis:30:1-304331 (Zugriff
am 11.08.2016).

¢ Die spitere Uberarbeitung und Erweiterung wird in den Vorworten zur 9., 11. und 12. Auflage erwihnt.
Vgl. Isracl Meyer Japhet: Pi Ollalim. Hebriische Lesefibel, 12., verbesserte und vermehrte Auflage.
Frankfurt a. M. 1899, S.3f.

7 Ebd,S.3.
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Die Autoren der Quellen

Moses Biidinger, der Autor von Druck 1, wurde 1784 im hessischen Mardorf (heute
ein Stadtteil von Améneburg, Landkreis Marburg-Biedenkopf) als jiingstes von sie-
ben Kindern geboren.® Der Alltag der Familie war durch groBe Armut geprigt. Seine
Eltern lebten observant, waren aber durchaus jidisch-liberaleren Ideen gegeniiber auf-
geschlossen. Moses erhielt eine klassische jidisch-religitse Bildung, wurde aber auch in
der deutschen Sprache in Wort und Schrift unterrichtet. Zeitweilig hat er einen eigenen
Hauslehret, der ihn mit den Ideen der Haskalah’ vertraut machte. Ermoglicht wurde
dem Jungen dieser Bildungsweg durch die finanzielle Unterstiitzung eines wohlhaben-
den Verwandten. Seine Mutter starb, als er 13 Jahre alt war. Fortan musste Bidinger
selbst fir seinen Lebensunterhalt sorgen und verdingte sich zunichst als Gehilfe im
Vieh- und Kleinhandel. Nach finf Jahren wechselte er die Branche und arbeitete an
verschiedenen Orten als (Privat-)Lehrer. Bidingers hohes Bildungsstreben spricht aus
der kurzen Episode seines Studiums an der Universitit Marburg ab dem Wintersemes-
ter 1815/16. Allerdings musste er das Studium aus finanziellen Griinden bereits nach
drei Semestern abbrechen. In den 1820er Jahren lebte Moses Biidinger tberwiegend in
Kassel und wurde zu einem der Hauptakteure bei der Entwicklung des jidischen Schul-
wesens in der Provinz Niederhessen. So ,,[entwarf] er Organisations-, Priifungs- und
Lehrpline und unterbreitet[e] Vorschlige fiir Schulbticher und weiter einzustellende
Lehrer.“!® Am 1. Mai 1825 wurde in Kassel die ,Israelitische Schul- und Schullehrer-
Bildungsanstalt® er6ffnet, in welcher der lingst etablierte Gelehrte Bidinger wirkte.
,» Trotz starker Beanspruchung durch Unterricht und Verwaltung [... schrieb] er neben
anderem einen ,Leitfaden bei dem Unterricht in der israelitischen Religion fiir Knaben
und Midchen‘, dem er einen ,Wegweiser fiir den Lehrer® beiftigt[e]. Sie [erschienen)]
1830 im Druck und [wurden] in den hessischen israelitischen Schulen obligatorisch
eingefiihrt. An ,Belobigungen® von Seiten der Regierung und des Vorsteheramtes
fehlt[e] es ihm nicht; ihren Héhepunkt erreich(tlen sie, als ihm die philosophische
Fakultdt der Universitit Marburg in Anerkennung seiner zahlreichen Publikationen

8 Die folgenden Ausfiihrungen basieren im Wesentlichen auf: Friedrich Holzgrabe: Moses Bidinger
(1784-1841), der erste Lehrer israelitische Lehrer in Hessen. In: Mitteilungen des Vereins fiir hessische
Geschichte und Landeskunde e. V. (MHG). Neue Folge. Nr.13, 1986, S.2-10, hier: S.6. Online abruf-
bar unter: http://www.vhghessen.de/mhg/1986_nf13/1986_02_002.htm (Zugriff am 11.08.2016);
Salomon Ludwig Steinheim: Moses Mardochai Bidinger: Lebensbeschreibung eines israelitischen
Schulmannes. Altona 1844.

% Hebriischer Begriff fiir die jiidische Aufklirung, die seit den 1770er Jahren von Berlin und Kénigsberg
ausgehend in Deutschland entstand. Von dort strahlte die Bewegung bis in die 1880er Jahre nach Ost-
europa aus. Sie verband Ideen der allgemeinen Aufklirung mit dem jiidischen Rationalismus des Mittel-
alters. Ein Anliegen der Haskalah war es, die Judenheit mit der Sprache und den Gepflogenheiten der
jeweiligen Mehrheitsbevolkerung vertraut zu machen. Vgl. Neues Lexikon des Judentums. Gitersloh
2000, S.330f.

10 Holzgrabe: Moses Budinger, S. 6.
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1830 die Ehrendoktorwiirde [vetlieh].“!! Der ,,Vater der ersten israelitischen Lehrer in
Hessen® starb — mit Mitte 50 recht jung — 1841 in Kassel. ,,Das Seminar aber, das er
aufgebaut hat[te], versorgt[e] noch 80 Jahre ein aufblithendes israelitisches Schulwesen
in Kurhessen und dem Regierungsbezirk Kassel.*!*

Budinger genoss ebenfalls ein hohes Ansehen in der jidischen Gemeinde in
Kassel, fir die er von 1829 bis 18306 als Rabbiner fungierte. In dieser Funktion fihrte
er liberale Reformen ein, die nicht unumstrittenen waren, wie beispielsweise die soge-
nannte ,Konfirmation® fir Jungen und Midchen oder den Chorgesang wihrend der
Gottesdienste."” Die groBe Wertschitzung, die Budinger von seinen Zeitgenossen ent-
gegengebracht wurde, lisst sich auch daran ablesen, dass der nur sechs Jahre jiingere
Mediziner und Religionsphilosoph Salomon Ludwig Steinheim bereits drei Jahre nach
seinem Tod eine Biographie tber ihn verfasste.'

Der Lebensweg des Autors von Druck 2 ist weitaus schlechter dokumentiert als
jener von Moses Budinger."” Israel Meyer Japhet wutrde 1818 in Kassel geboren. Im
Alter von 17 Jahren trat er seine erste Stelle als Chorleiter und jiidischer Religionslehrer
im hessischen Wolfhagen nahe Kassel an. Seine Ausbildung hatte er am Lehrerseminar
seiner Heimatstadt genossen. Spiter, in den 1840er Jahren, arbeitete er als Religions-
lehrer im 30km entfernten Gudensberg. In dieser hessischen Kleinstadt bestand von
1825 bis 1934 cine jiidische Elementarschule, die in einem separaten Schulhaus neben
der Synagoge untergebracht war. Sie gilt als eine der éltesten ihren Typs in Nordhessen.
In Gudensberg befand sich seit 1823 der Sitz des Kreisrabbinats. Als Kreisrabbiner
amtierte seit 1830 Mordechai Wetzlar, den Israel Meyer Japhet im Vorwort von ,Pi
Ollalim* als Priifer der Lesefibel benannte (01/18-01/22). Wetzlar war orthodox, dabei
aber einigen religiosen Reformen gegeniiber durchaus aufgeschlossen.'® Laut eines
Gedenkartikels aus Anlass des 100ten Geburtstages von Japhet war ,,[...] Mordechai
Wetzlar einl...] ehrwiirdige[r] viterliche[r] Freund, dem er fiir die Vertiefung seines

17

Wissens und die Befestigung seiner Lebensanschauung viel verdankte.

" Ebd., S.7.

12 Ebd, S.8.

13 Vgl. ebd.

14 Vgl. Salomon Steinheim: Moses Mardochai Budinger. Zur Biographie: Kristiane Gerhardt: Das stille
Leben des Moses Bidinger. Judische Minnlichkeit im Reformzeitalter. In: Medaon. Magazin fir
judisches Leben in Forschung und Bildung, H. 3, 2008, S.1-18. Online abrufbar unter: http://www.
medaon.de/de/artikel /das-stille-leben-des-moses-buedinger-juedische-maennlichkeit-im-reformzeitalter/
(Zugriff am 11.08.2016).

15 Die folgenden Ausfithrungen basieren im Wesentlichen auf: I. Heinemann: I. M. Japhet. Ein Gedenk-
blatt zur 100. Wiederkehr seines Geburtstages. In: Jeschurun (Marz—April 1918), S.240-244; https://
en.wikipedia.org/wiki/Isracl_Meyer_Japhet (Zugriff am 11.08.2016).

16 Vgl. http:/ /www.alemannia-judaica.de/gudensberg_synagoge.htm (Zugriff am 11.08.2016).

17 Heinemann: I. M. Japhet, S.241.
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1852 zog Japhet nach Frankfurt am Main um. Hier wirkte er 40 Jahre lang als Chot-
leiter, Komponist fiir synagogale Musik und Lehrer im Umfeld von Rabbiner Samson
Raphael Hirsch'®. Von diesem hatte et ,,cinen Ruf ethalten®, ,,um [...] zunichst bei der
Ausarbeitung der Lehrpline fur die geplante Realschule der Religionsgesellschaft[")
behilflich zu sein und spiter eine Lehrstelle an der Anstalt, zugleich auch die Leitung
des Synagogenchors zu Ubernehmen [...].“* Israel Meyer Japhet starb 1892 in Frank-
furt. Einige seiner liturgischen Kompositionen werden bis heute verwendet.

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass beide Autoren herausragende Protagonis-
ten in den sich ausdifferenzierenden Judentiimern des 19. Jahrhunderts waren: Moses
Bidinger in der sich neu ausformenden Reformbewegung und Isracl Meyer Japhet in
der Sphire der Frankfurter Neoorthodoxie. Im Einklang mit ihren jeweiligen geistigen
Stromungen konzeptionierten und verdffentlichten beide Lehrmaterialien fir das sich
entwickelnde moderne jidische Schulwesen.

Der Inhalt der Quellen

»Das Neue — [...] methodischer Unterricht beider Geschlechter — wurde nicht etwa aus
schwichlichem Entgegenkommen geduldet oder auch nur unvermittelt neben das Alte
gestellt: vielmehr sollte die moderne Pidagogik, Rhetorik und Aesthetik Mittel zur Erhal-
tung des Uberlieferten werden; die Waffen, die die Reform sich zu Nutzen gemacht hatte,

sollten zu Hilfsmitteln werden im Kampfe gegen pictitlose Neuerung [...].*

So ordnet Heinemann in seinem bereits erwahnten Gedenkartikel die didaktische Idee
von Israel Meyer Japhet und deren Umsetzung in ,Pi Ollalim* ein. Mithilfe der Leht-
fibel sollten selbstredend Ansitze der Neoorthodoxie Verbreitung finden, fir die sich
der Autor einsetzte und die er aktiv mitgestaltete.

Bei der ersten Auflage von Druck 2 handelt es sich um eine diinne Publikation,
die lediglich 24 Seiten umfasst.”> Das Lehrmaterial dient dem Erwerb der Lesefahigkeit
des hebriischen Alphabets. Nach einem kurzen Vorwort enthilt es 25 Paragraphen
zundchst mit Auflistungen von Buchstaben bzw. spiter von Wortern und Sitzen. Der
knapp einseitige 26. Abschnitt trigt die Uberschrift ,,Zur Uebung®. Im Anhang wird
die ,,jiidisch-deutsche Schreib- und Leseart™ auch mittels ,,Lesetibungen® vermittelt.

18 Hirsch (1808-1888) gilt als der Begriinder der Neoorthodoxie, einer Ausrichtung des Judentums, die
zwischen Orthodoxie und dem Reformjudentum angesiedelt ist. Er amtierte ab 1851 als Rabbiner der
orthodoxen Israelitischen Religionsgesellschaft (Adass Jisroel) in Frankfurt am Main, die sich als Aus-
trittsgemeinde von der Einheitsgemeinde (Orthodoxie und Reformjudentum) separierte. Vgl. Neues
Lexikon des Judentums, S.353 f.

19 D.i. die Israelitische Religionsgesellschaft (Adass Jisroel), die Eigenbezeichnung der neoorthodoxen

Austrittsgemeinden.
20 Heinemann: I. M. Japhet, S.241.
2 Ebd.

22 Die 12. Auflage von 1899 umfasst 32 Druckseiten.
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Die darauf folgenden Gebete und Segensspriiche runden die Publikation ab. Sie sind
zundchst in Hebriisch und im Anschluss in Jidisch-Deutsch jeweils im hebriischen
Alphabet abgedruckt. Didaktisch folgt die Publikation der Lautiermethode, die im
19. Jahrhundert unter padagogischen Reformern die Buchstabiermethode beim Erler-
nen des Schreib-/Leselehrgangs abloste.”

Druck 1 ,Moreh la-Torah oder Leitfaden bei dem Unterrichte in der israelitischen
Religion® sollte ,,durch leichte und sachliche Darstellung die Schler in den Stand [...]
setzen, das Verstindnis der Materien und Begriffe in freien [,] d.h. nicht vorgeschrie-
benen, sondern aus dem Gesamtinhalte geschopften und entwickelten, Antworten an
den Tag legen zu konnen, sowie dem Lehrer die Katechese durch die beigefugten
Inhaltsfragen zu verdeutlichen und zu erleichtern.” Wie Bidinger im Vorwort schrieb,
sollte als konkrete Unterrichtshilfe der ,Wegweiser fiir den Lehrer® dienen, ,,der als
zweiter Theil des Leitfadens zu betrachten ist*.**

Die siebte Auflage des Lehrbuchs umfasst insgesamt 184 Druckseiten und ist in
zwei Abschnitte geteilt. Die Einleitung ist in die ,,Erste Abteilung Glaubenslehre® und
die ,,Zweite Abteilung Pflichten- und Gesetzeslehre® untergliedert. Im Anhang sind
Gebete und die Zehn Gebote in hebriischer Sprache beigefiigt. Die Publikation zeich-
net sich durch kurze Kapitel mit Unterparagraphen und durch eine klare Gliederung
aus. Sie ist in Deutsch verfasst und enthilt nur wenige hebriische Begriffe bzw. Phra-
sen, die in hebriischen Lettern gedruckt sind. Zumeist erscheint das Hebriische im
Kontext von Verweisen auf die Hebriische Bibel.

An der folgenden Passage aus dem Vorwort der siebten Auflage, die vom kur-
hessischen Landrabbiner Lazarus Adler herausgegeben wurde, wird die tiberregionale
Bedeutung von ,Moreh la-Torah® ersichtlich, die bis hin nach Bayern reichte: ,,Damals
(5590[*]) gab es ubethaupt noch wenig systematisch beatbeitete Religionsbiicher fiir
judische Schulen, aber gewil keines, welches dem Bediirfnisse mehr entsprach als der
Leitfaden Budingers, der denn auch in vielen jidischen Schulen (Hessen, Holstein,

Baiern) auf Empfehlung der Rabbinate von den Behorden eingefithrt wurde.“*

2> Bei der Buchstabiermethode wird Lesen und Schreiben als Aneinanderreihung von Buchstabennamen
gelehrt. Bei der Lautiermethode wird auf den Zusammenhang von Buchstaben und Lauten hingewie-
sen. Die Lernenden sollen sich die Form der Buchstaben einprigen, sie mit der jeweiligen Lautung ver-
binden und sich dabei an den Lauten des gesprochenen Wortes orientieren. Die Methode wurde bereits
in der ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts entwickelt. Sie begann sich allerdings erst nach 1802 durch den
bayerischen Schulreformer Heinrich Stephani zu verbteiten. Vgl. http://herder.philol.uni-leipzig.de/
projekte/alpha/frames/main5.2.htm (Zugriff am 11.08.2016).

2 [Moses Budinger]: Vorwort zur ersten Auflage. In: Ders.: Moreh la-Torah oder Leitfaden bei dem
Unterrichte in der israelitischen Religion. Kassel 1872, S. 111 f,, hier: S.111.

%5 D.i. nach christlicher Zeitrechnung das Jahr 1830.

2 Dr. Adler: Vorwort zur siebenten Auflage. In: Moses Budinger: Moreh la-Torah oder Leitfaden bei dem
Unterrichte in der israelitischen Religion, S. V=VIII, hier: S. V.
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Das jiidische Schulwesen in Unterfranken im 19. und 20. Jahrhundert

Zur Einordnung dieser Quellen aus dem Bereich Lehrmittel ist an dieser Stelle ein kur-
zer Einblick in die Entwicklung des jidischen Schulwesens in Unterfranken® sinnvoll.
Bis 1814 waren weite Teile Unterfrankens an Bayern gefallen, wo bereits zehn Jahre
zuvor die Schulpflicht fiir judische Kinder eingefithrt worden war, ab 1828 schloss die
Beschulungspflicht den jidischen Religionsunterricht mit ein. Im Gegensatz zu ande-
ren deutschen Lindern wie Hessen, Preuflen oder Sachsen wurde in Bayern die Ein-
richtung judischer Separatschulen von der Obrigkeit geférdert. Zu Beginn des 19. Jaht-
hunderts wurden deshalb vermehrt jidische Elementarschulen eingerichtet, die von
den judischen Gemeinden finanziert werden mussten. Der Kosten-Bedarfsanalyse
entsprechend betrieben zumeist groBere jidische Gemeinden in der Stadt oder im
lindlichen Raum diese gesonderten Schulen. Andernorts — hiufig in kleinen jidischen
Landgemeinden — bestanden anstelle von jidischen Separatschulen jidische Religions-
schulen. In diesen Ausbildungsstitten erhielten judische Kinder, die allgemeine Ele-
mentarschulen besuchten, erginzend hierzu ihren Religionsunterricht. Ein bestim-
mendes Moment des gesamten jiidischen Bildungswesens war die Finanzierung des
Schulbetriebs. Die Begleichung des Lehtergehalts stellte vor allem kleinere judische
Landgemeinden vor mitunter nicht 16sbare finanzielle Probleme. Insbesondere mit
dem Einsetzen der Binnen- und Auswanderung ab den 1810er Jahren sowie der Urba-
nisierung ab den 1860er Jahren nahm der Bedarf an Religions- und Elementarschulen
im landlichen Raum aufgrund sinkender Schiiletinnen- und Schilerzahlen stetig ab.*
In Unterfranken verlief die Migrationsbewegung etwas anders als in Mittel- und
Oberfranken: Sie erfolgte langsamer und setzte spiter ein. Judisches Leben blieb in
dieser Region bis in die Zeit des Nationalsozialismus weitgehend lindlich und durch
Kleingemeinden geprigt. 1933 existierten noch 109 jiidische Gemeinden in Unterfran-
ken, wobei die Mehrzahl von ihnen weniger als 50 Mitglieder hatte.”” Aus der Ethebung
der ,Verhiltnisse der israelitischen Glaubensgenossen® im Jahr 1835 geht hervor, dass
im Untermainkreis, der nahezu deckungsgleich mit dem heutigen Regierungsbezirk

27 Gemeint sind weite Teile des Gebietes, die heute Teil des Regierungsbezirks Unterfranken sind.

2 Vgl. zum jidischen Schulwesen in Bayern und Franken: Rebecca Heinemann: Jidisches Schulwesen
in Bayern (1804-1918). In: Historisches Lexikon Bayerns, http://wwwhistorisches-lexikon-bayerns.
de/Lexikon/Judisches Schulwesen in Bayern (1804-1918) (Zugriff am 11.08.2016). Claudia Prestel:
Judisches Schul- und Erzichungswesen in Bayern 1804—1933 (= Schriftenreihe der Historischen Kom-
mission bei der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd.36). Gottingen 1989; Robert Ebner:
Judische Schulen und Bildungseinrichtungen in Franken in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts. In:
Jahrbuch fiir frinkische Landesforschung, Bd.58. Erlangen 1998, S.349-370; Klaus Guth: Judisches
Schulwesen auf dem Land. Religions-, Elementar- und Feiertagsschule in Franken (1804-1870). In:
Archiv fir die Geschichte von Oberfranken, Bd. 70. Neustadt (Aisch) 1990, S.231-249.

2 Vgl. Steven M. Lowenstein: Alltag und Tradition. Eine frinkisch-jiidische Geographie. In: Michael
Brenner / Daniela E Eisenstein (Hg.): Die Juden in Franken (= Studien zur Jidischen Geschichte und
Kultur in Bayern, Bd. 5). Miinchen 2012, S.5-24, hier: S.15.
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Unterfranken ist, 3577 judische Familien an 215 Orten wohnten. In der Region wur-
den im Rahmen des jidischen Bildungswesens 68 Lehrer beschiftigt, wobei zwdlf
in judischen Elementarschulen und die tbrigen 56 in judischen Religionsschulen
arbeiteten.”

Das jiidische Schulwesen in Altenschénbach

Auch im unterfrinkischen Altenschonbach® (heute ein Ortsteil von Prichsenstadt,
Landkreis Kitzingen), dem Fundort der beiden hier besprochenen Drucke, gab es eine
judische Schule. In der Literatur werden die Begriffe ,judische Schule® und ,jidische
Religionsschule‘ zumeist synonym vetwendet.”” Das Ergebnis der versuchten Auflo-
sung dieser terminologischen Unschirfe sei im Fall von Altenschénbach vorwegge-
nommen. Fir diese Ortschaft lisst sich nicht eindeutig kliren, ob dort (zeitweise) eine
eigenstindige judische Elementarschule (auch Werktag- oder Volksschule genannt)
bestand oder eine judische Religionsschule (auch als Sonntagsschule bezeichnet). Es
erscheint allerdings als wahrscheinlicher, dass es sich um eine jiidische Religionsschule
handelte, wie aus den folgenden Ausfithrungen ersichtlich wird.

Der zeitweilig hohe judische Bevolkerungsanteil mag als Argument fiir den Betrieb
einer (phasenweise) eigenstindigen judischen Elementarschule dienen. Denn Mitte des
19. Jahrhunderts, im Jahr 1857, machte die jiidische Bevolkerung mit mehr als 140 Per-
sonen rund ein Drittel der Gesamtbevolkerung Altenschénbachs aus. Wie die folgende
Tabelle zeigt, sank aufgrund der 1861 erfolgten Niederlassungsfreiheit die Zahl der am
Ort lebenden Jidinnen und Juden allerdings immens.

Jahr  Einwohnerschaft insgesamt Jud. Bevolkerung Jud. Bevdlkerung in %
1813 502 142 28,3%
1830 515 149 28,9%
1875 540 116 21,5%
1900 442 51 11,5%
1925 443 18 41%

30 Vgl. Falk Wiesemann: Rabbiner und jidische Lehrer in Bayern wihrend der ersten Hilfte des 19. Jahr-

hunderts. Staat — Reform — Orthodoxie. In: Manfred Treml/ Josef Kirmeier (Hg): Geschichte und

Kultur der Juden in Bayern. Aufsitze (= Veréffentlichungen zur Bayerischen Geschichte und Kultur,

Nr. 17 / 88). Miinchen 1988, S.277-286, hier: S.278.

Die folgenden Ausfithrungen zu Altenschénbach basieren auf: Werner Steinhauser: Juden in und um

Prichsenstadt. Prichsenstadt 2002, S.47-58; http://www.alemannia-judaica.de/altenschoenbach_syna-

goge.htm (Zugriff am 11.08.2016). Siche zur jiidischen Geschichte Altenschonbachs auch die Beitrige

von Rebecca Eckl, Monika Miiller und Linda Wiesner.

32 Siehe zu der Problematik und den Definitionen auch: Martin Fogt: Gesang in der Lehrerbildung im
Bayern des 19. Jahrhunderts. Diss. Augsburg 2009, S.23. Online abrufbar unter: http://nbn-tesolving.
de/urn:nbn:de:bvb:384-opus-15790 (Zugriff am 11.08.2016).

31
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Spitestens seit den 1880er Jahren gehérten die in Oberschwarzach (heute im Landkreis
Schweinfurt, Unterfranken) und Kirchschénbach (heute ein Ortsteil von Prichsenstadt,
Landkreis Kitzingen, Unterfranken) lebenden Jidinnen und Juden der judischen
Gemeinde Altenschénbach an. Folglich wird die Anzahl an schulpflichtigen jiidischen
Kindern und damit der Bedarf an jidischem Religionsunterricht angestiegen sein.

In der Publikation ,Juden in und um Prichsenstadt findet sich der allgemeine Hin-
weis fiir die dort behandelten judischen Gemeinden, dass ,,es [u.a.] in Altenschénbach
eine judische Religionsschule [gab]“ und ,,[d]ie judischen Lehrer aber nur fiir die reli-
gitse Unterweisung zustindig [waren]|, da auch die jidischen Kinder die Regelschule
besuchten.“” Der Lokalhistoriker Werner Steinhauser fithrt weiter aus: ,,1884 wer-
den noch 12 Buben und 17 Midchen in der Werktagsschule und insgesamt sieben
Schilet[*] in det Sonntagsschule untertichtet.“” Wie eingangs bereits festgestellt —
ldsst sich schlussendlich nicht kliren, zu welcher Zeit die jidischen Kinder in Alten-
schénbach in welcher Schulform ihren jiidischen Religionsunterricht erhalten haben.
Die Rechercheergebnisse von Steinhauser legen allerdings nahe, dass vor Ort eine judi-
sche Religionsschule und zu keiner Zeit eine jidische Elementarschule bestand.

Ebenso fragmentarisch bleibt das Wissen um das Lehrpersonal, das den judi-
schen Religionsunterricht erteilt hat, und dessen jeweilige Amtszeit. Gesichert ist,
dass die judische Gemeinde zumindest bis Ende des 19. Jahrhunderts einen judi-
schen (Religions-)Lehrer anstellte, der phasenweise ebenfalls als Chasan (Vorsidnger)
und Schochet (Schichter) fungierte. Weite Teile des Etats der jidischen Gemeinde
Altenschénbach — ebenso wie des Budgets anderer Landgemeinden — wurde fiir die
Begleichung des Lehrergehalts aufgewendet. Die Finanzierung wurde staatlich nicht
gefordert, sondern lag allein in der Hand der jiidischen Gemeinde als Betreiberin der
Bildungseinrichtung. Das Einkommen des jiidischen Lehrpersonals vatiierte zuweilen
auch bei benachbarten Ortschaften stark und war von der Anzahl der beschulten Kin-
der und der Hohe des Lehrdeputats abhingig, Nicht selten unterrichtete ein jidischer

36

Lehrer die Kinder mehrerer benachbarter jidischer Gemeinden.” In dem vermutlich

1842 erbauten Synagogengebiude in Altenschénbach befand sich eine Lehrerwohnung
und ein Schulzimmer.”” In der folgenden Tabelle ist zusammengetragen, in welchem
Zeitraum welche Lehrperson vor Ort den jidischen Religionsunterricht erteilte:

3 Steinhauser: Juden in und um Prichsenstadt, S. 74 f.
3 Vermutlich meint das ,,insgesamt”, dass es sich um Schiilerinnen und Schiiler handelt.
% Steinhauser: Juden in und um Prichsenstadt, S.51.

% Vgl. ebd. Siehe zum Themenkomplex des Lehrergehalts auch: Gabi Rudolf: ,,Sechzehn Gulden zwan-
zig Kreuzer”. Die Abrechnung eines Lehrergehalts. In: Rebekka Denz /Dies.: (Hg): Genisa-Blitter.
Potsdam 2015, S.127-133.

37 Vgl. Steinhauser: Juden in und um Prichsenstadt, S.51.
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Zeitraum Name Quelle
18472 Baruch Blumlein Steinhauser, S. 51
1852-1871 Samuel Kahn Alemannia Judaica
1884-1896 Joseph Silbermann Steinhauser, S. 51;
Alemannia Judaica
18962 Joseph Kahn Steinhauser, S.51
1900-? Alexander Gutmann Steinhauser, S. 51
ca. 1935-1938(?) Alfred Griinebaum Steinhauser, S.126
Resiimee

Es liegt nahe, dass sich die beiden Drucke von 1839 (Druck 2) bzw. von 1872 (Druck 1)
im Besitz einer 6rtlichen Lehrkraft befanden und dass sie als Lehrmittel fiir den Religi-
onsunterricht oder zur Unterrichtsvorbereitung verwendet wurden. Vermutlich waren
die tbetlieferten Fragmente Teil des Nachlasses eines Lehrers bzw. wurden beim Aufriu-
men des Schulzimmers in der Genisa Altenschénbach abgelegt. Fragen, welcher Lehrer
genau die Materialien besal3, wann sie in Nutzung waren oder den Weg in die Genisa
fanden, kénnen allerdings mit der heutigen Quellenlage nicht beantworten werden.

Doch fernab dieser ungeklirten Fragen lisst die eingehende Beschiftigung mit
den Funden erahnen, dass die Fragmente als kleine Mosaiksteine zur Finordnung der
judisch-religiosen Kultur in Unterfranken dienen kénnen. Jidisches Leben in der Region
war bis in die NS-Zeit weitgehend lindlich geprigt. Unterfranken — so eine bis heute
verbreitete Forschungsmeinung — war eine (unangefochtene) Bastion der Orthodoxie.
Der Umstand, dass Lehrmaterialien von reformorientierten Pidagogen des 19. Jaht-
hunderts, wie Moses Budinger und Israel Meyer Japhet, wahrscheinlich als eine Grund-
lage fur den jidischen Religionsunterrichts in einer lindlichen Gemeinde dienten, ist
zumindest ein Argument fiir das Infragestellen dieses monolithischen Bildes. Das Ein-
beziehen dieser Quellen soll als ein Plidoyer fiir die Offnung der Forschungsperspek-
tive dienen — die Wahrnehmung der Heterogenitit jidischer Lebensformen in einer
an jidischer Geschichte so reichen Landschaft. Oder um es in den Worten von Ernst
Bloch zu formulieren: die Bertcksichtigung des Phidnomens der Gleichzeitigkeit des
Ungleichzeitigen.
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Vom Handeln und Schmusen.
Ein Zettel aus der Altenschonbacher Genisa

von Monika Miuller

Grunddaten der Quelle
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Abb. 1:
Inventarnummer: F182. Seite 1v.
© Genisaprojekt Veitshéchheim.

Fundort der Genisa: Altenschénbach (Unterfranken).

Inventarnummer Genisaprojekt: F 182.

Art und Umfang: Es handelt sich um eine beidseitig handschriftlich beschriebene
Papierseite, die Risse und kleine Locher aufweist.

Erhaltungszustand: Die Riickseite ist gut erhalten, auf der Vorderseite verblasst die
Schrift.

Sprache: Deutsch.

Autor: Keine Angaben.

Ort: Altenschénbach.

Jahr: 1802/1804.
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Quellentext
Editorische Bestimmungen:

Beschidigungen der Quelle bzw. nicht lesbare Stellen werden im Text durch eckige
Klammern angezeigt; auch Rekonstruktionen verblichener Wérter wurden in eckige
Klammern gesetzt. Es wurde zudem versucht, das Schriftbild abzubilden: So finden
sich durchgestrichene Wérter ebenso markiert wie Korrekturen.

Seite 1r

(01£/01) Daff Abrabam Seligmann von Kirchschinbach Zwilf gulden
(01£/02) franco bei amte von [ob]schwarzach wegen™ Juden Marx: Hirsch von
(01£/03) Altenschonbach wegen von [...| Juden Hirsch zumachen

(01£/04) habenden feder [...) stierhant, und wegen smischen

(01£/05) beeden annoch [...] Judens die diesfalls

(011/06) etwa sich |...) |et|halten habe

(01t/07) bleibe, wird |...] Schwarzach den 7ten

(01£/08) Octobris 1802 [...] Kibler

(01£/09) [...] Thomas Scherber

(01r/10) [Unterschrift]

Seite 1v

(01v/01) dato den 25ten May 1804. ver spreche ich Entes
(01v/02) under schriebener mit meiner Eidigen hintige
(01v/03) underschrieft, Wann ich dem friih stockheimer
(01v/04) hof in bacht bekone, so bekomt der Mayer
(01v/05) Marilam] von Retelsee von sein schmuf§ gelt
(01v/006) die suma von 4 Carolien. solch|e] ver spreche
(01v/07) zu zablen an gemelflen) nach dlem) daff [z]ur
(01v/08) hantel ver fertigt seye so gleich zu zahlen
(01v/09) babr sonter glag nnd kosten, so gescheben in
(01v/10) Altenschanbach den obigem dlatum)]

(01v/11) Michael Nadler

Text zur Quelle

Bei der vorliegenden Quelle handelt es sich um ein Stiick Papier, einen Zettel, der zwei-
mal zu dhnlichen Zwecken verwendet wurde: Er fungierte als Schein, der zu leistende
oder bereits geleistete Geldtransaktionen bestitigen sollte. Beide Male ging es um Han-
delsgeschifte mit judischer Beteiligung, Der Zettel wurde 1802 erstmals beschriftet,
seine Riickseite zwei Jahre spiter erneut benutzt.
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Form oder Formlosigkeit? — Zum Aufbau der Schriftstiicke

Auf den ersten Blick fillt eine gewisse — durch den nicht immer guten Erhaltungs-
zustand sicherlich unterstiitzte — Nachlissigkeit auf, die das Papier kennzeichnet.
Dieser Eindruck verdankt sich zum einen der doppelseitigen Beschriftung, die offen-
bar ohne inneren Zusammenhang erfolgt ist: Keiner der auf Vorder- und Riickseite
erwihnten Namen kommt zweimal vor — einen Ruckschluss darauf, dass der Zettel
nach Etledigung des einen Geschifts vom selben Benutzer einem neuen Dokumenta-
tionszweck zugefihrt wurde, gibt es nicht. Warum sich just die erwihnten beiden Han-
delsvereinbarungen zwischen verschiedenen Handelspartnern auf dem Papier finden,
lisst sich nicht beantworten. Zum anderen entsteht das Bild eines eher nachlissig ent-
worfenen Schriftstiicks auch dadurch, dass der handschriftliche Text auf beiden Seiten
wenig strukturiert erscheint und kaum gliedernde Elemente beinhaltet.

Auf den zweiten Blick ergeben sich jedoch Charakteristika, die zumindest einen
gewissen Grad an Formalisierung nahelegen: Sowohl im vorder- als auch im riicksei-
tigen Text sind priazise Datums- und Ortsangaben enthalten; klar werden Personen
ausgewiesen, die Geldbetrige zu zahlen haben oder empfangen werden, auch unter
Beifiigung ihres Wohnorts, etwa bei Abrabam Seligmann von Kirchschinbach (01r/01); die
Geldsummen, die im Mittelpunkt des Interesses stehen, werden deutlich bezeichnet;
die Art der jeweiligen Geschifte — seien es der Handel mit Stierhduten, Federn oder
Grundsticken — wird aufgefithrt; eine Unterschrift markiert das Ende des Dokuments.
Bereits diese kurze Auflistung veranschaulicht, dass selbst vermeintlich nachlissig
konzipierte Schriftstiicke wie das vorliegende gewissen formalen Kriterien geniigen
mussten, kam ihnen doch im Rahmen von Handelsabschlissen eine nicht unwichtige

Aufgabe zu.

Obrigkeitliches Dokument oder persénliches Versprechen? —
Zum Inhalt der Quelle

Am 7. Oktober 1802, so ist auf der Vorderseite des Schriftstiicks zu lesen, erschien
Abrabam Seligmann aus Kirchschénbach (Landkreis Kitzingen, Unterfranken) vor dem
Amt in Sehwarzach — gemeint ist wohl die heute im Landkreis Schweinfurt gelegene
Marktgemeinde Oberschwarzach —, um geschiftliche Angelegenheiten zu regeln.
Dabei ging es um den Betrag von 12 Gulden, den er stellvertretend fir Marx Hirsch,
einen Juden aus Altenschénbach (Landkreis Kitzingen, Unterfranken), erhielt, zahlte
oder versprach zuriickzuzahlen — die Liicken im Schriftbild erlauben keine klare
Zuordnung des Vorgangs. Entstanden ist der ausstehende Geldbetrag wohl im Zusam-
menhang mit dem Kauf oder Verkauf von Waren, da explizit feder und stierbaunt als
Handelsgiiter erwihnt werden. Was die Namen Koblerund Thomas Scherber anbelangt, so

lasst sich zumindest der erste mit hoher Wahrscheinlichkeit zuordnen, war er doch ein
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Bediensteter des zum Hochstift Wiirzburg gehdrenden Amtes Oberschwarzach: Der
Wirzburger Hof- und Staatskalender aus dem Jahr 1800 listet einen gewissen Daniel
Heinrich Kéhler mit der Funktion ,,Amts-, Gegen- und Zentschreiber, auch Guldens-
und Wegzollner, dann Accisor in Obetrschwarzach auf.! Kéhlers Unterschrift ist es
demnach, die am Ende des Schriftstiicks die Richtigkeit des Geschiftsvorgangs obrig-
keitlich bestitigt. Woméglich fand der Vorgang, den das Schriftstiick beschreibt, unter
Anwesenheit von Zeugen statt; Thomas Scherber konnte somit der Name eines bei der
Transaktion Anwesenden sein.

Wihrend es sich bei der Vorderseite der Quelle also um ein obrigkeitliches Doku-
ment handelt, das einen Amtsvorgang bestitigt, erfiillte der Text auf der Rickseite
einen anderen Zweck: Am 25. Mai 1804 leistete Michae/ Nadler durch seine eigenhin-
dige Unterschrift ein Versprechen gegeniiber dem Juden Mayer aus Rédelsee (Land-
kreis Kitzingen, Unterfranken). Wenn es Mayer gelingen sollte, ihm die Pacht eines
Hofes im nahe Rédelsee gelegenen Fréhstockheim zu vermitteln, verpflichtete Nadler
sich, dem Unterhindler die auf 4 Carolien bezifferte Vermittlungsgebiihr, das Schmus-
geld, zu zahlen — ohne glag und kosten (01v/09), d.h. umstandslos. Mit vier bayetischen
Goldmiinzen, Karolinen genannt, sollten demnach die Dienste des Rédelseer Juden
honotiert werden, der als Schmuser wirkte.

Ein obrigkeitlicher Schein auf der einen Seite, ein persénliches Versprechen, dem
freilich nicht minder bindende Wirkung zukam, auf der anderen Seite — der in der
Genisa Altenschénbach erhaltene Zettel erlaubt jedenfalls Riickschlisse auf die wirt-
schaftliche Titigkeit frinkischer Juden am beginnenden 19. Jahrhundert.

(Ver-)Handeln — Zur wirtschaftsgeschichtlichen Einordnung der Quelle
Abraham Seligmann aus Kirchschénbach, Marx Hirsch aus Altenschénbach und

Mayer, dessen weiterer Name sich nicht zweifelsfrei feststellen ldsst, stammten aus
einer Region, in der es Anfang des 19. Jahrhunderts eine Vielzahl jidischer Gemeinden
gerade im ldndlichen Raum gab. Allein im Gebiet des heutigen Landkreises Kitzingen
wohnten 1813 mindestens in 38 Orten jidische Familien.? In Altenschénbach, einem
Dorf mit rund 500 Einwohnern, das sich im Besitz derer von Crailsheim befand, betrug
1813 der judische Bevolkerungsanteil rund 28%; im hochstiftisch-wiirzburgischen

I Unter der folgenden URL kann der Wirzburger Hof- und Staatskalender auch online eingesehen wer-
den: https://books.google.de/books?id=WmUAAAAAcAA]&printsec=frontcover&dq=W%C3%B
Crzburger+Hof-+und+Staatskalender+1800&hl=de&sa=X&ved=0ahUKEwjuyvLc46rPAhUDOxQ
KHc8_BbUQOAEIJzA A#v=0nepage&q=W%C3%BCrzburger/s20Hof-%20und%20Staatskalender
%201800&f=false (Zugriff am 25.09.2016). Die Auflistung der zum Amt Oberschwarzach geh6renden
Posten befindet sich auf S.168.

2 Vgl die Ubersicht in Werner Steinhauser: Juden in und um Prichsenstadt. Prichsenstadt 2002, S.12.
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Kirchschonbach waten von 365 Einwohnern 47 judischen Glaubens.” Rodelsee, das
verschiedene Herrschaftszugehorigkeiten aufwies — reichsritterschaftliche und hoch-
stiftisch-wiirzburgische gehorten dazu — zihlte 764 Einwohner, darunter 110 Juden.
Mit ihren wirtschaftlichen Aktivitdten passten sich die frinkischen Juden den 6ko-
nomischen Bedirfnissen ihrer Umgebung an: So dokumentieren die zwischen April
und Oktober 1817 erstellten Matrikellisten fiir das GroBherzogtum Wiirzburg fir die
Gemeinden Rédelsee und Kirchschénbach Vieh-, Pferde-, Waren-, Wein-, Spezerei-,
Kleider-, Schnittwaren- und Ellenhindler, Schlachter und Schmuser.* Insbesondere das
Kaufen und Verkaufen von Vieh stellte einen wesentlichen Pfeiler ruraler Okonomie
dar — Ochsen und Kiihe, deutlich seltener Pferde, watren als Zug- und Lasttiere fir
Landwirtschaft und Handwerk unentbehtlich.’ Die klate Zuordnung von Berufen,
wie sie sich in den Judenmatrikeln findet, ldsst sich dabei aber durchaus hinterfragen.
Judenprotokolle aus dem 17. und 18. Jahrhundert, obrigkeitlich gefithrte Verzeichnisse
von Handelsgeschiften mit judischer Beteiligung, die eine bestimmten Wert iiberstie-
gen, verdeutlichen, dass viele Juden nicht nur mit Vieh, sondern auch mit Waren han-
delten und Geldbetrige verlichen — ihre Titigkeit beschrinkt sich demnach nicht auf
ein einziges Handelssegment.® Diese Unschatfe spiegelt sich bei genauetem Betrachten
auch in dem beidseitig beschriebenen Zettel aus der Genisa Altenschénbach: Wihrend
auf der Vorderseite mit den Worten feder [...] stierhant (01£/04) eine Warentransaktion
erwihnt wird, widmet sich die Ruckseite ausschlieBlich judischer Vermittlungstitigkeit
im Grundstiickshandel. Ob die jeweiligen Hindler den Warenan- und -verkauf lediglich
zur Aufbesserung ihrer Einkiinfte oder im Haupterwerb betrieben, ob sich Mayer aus
Rédelsee auf Schmusgeschifte spezialisierte, beantwortet das erhaltene Schriftstick
nicht. Auf beiden Seiten tauchen die jidischen Hindler im Zusammenhang mit ihrer
Handelstitigkeit in einer konkreten Geschiftssituation auf, Bezeichnungen wie ,Waren-
hindler® und ,Schmuser’, die ein abgestecktes Geschiftsgebiet suggetieren kénnten,
fehlen. Der obrigkeitliche Zugriff auf die in Bayern lebenden Juden, versinnbildlicht
im Judenedikt von 1813, der durchaus einem erzieherischen Impetus folgte — Juden

3 Vgl. hier und im Folgenden ebd., S.12 und S.15.

4 Vgl. Dirk Rosenstock (Bearb.): Die unterfrinkischen Judenmatrikeln von 1817. Eine namenkundliche
und sozialgeschichtliche Quelle (= Veréffentlichungen des Stadtarchivs Wiirzburg, Bd. 13). Wiirzburg
2008, 8.17, 22,132 und S. 200. — Ein Verzeichnis jidischer Berufe in Altenschénbach ist nicht erhalten:
ebd., S.135.

5 Vgl. Uri Kaufmann: Zum Viehhandel der Juden in Deutschland und der Schweiz — bisherige Ergebnisse
und offene Fragen, In: Ders./Carsten Kohlmann: Judische Viehhindler zwischen Schwarzwald und
Schwibischer Alb. Vortrige der Tagung der Arbeitsgemeinschaft Jiddische Gedenkstitten am Oberen
Neckar am 3. Oktober 2006 in Horb-Rexingen. Horb-Rexingen 2008, S.17-41, hier S.39.

¢ Vgl. hierzu etwa Monika Miller: Judenschutz vor Ort. Judische Gemeinden im Firstentum Pfalz-
Neuburg, Augsburg 2016, Kapitel B.3.3.
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sollten weg vom Hausierhandel, hin zu landwirtschaftlicher oder handwerklicher Tétig-
keit gefithrt werden —, férderte womdglich begriffliche Vereindeutigungen.”

Trotz des klar Gberlieferten Handelsvorgangs auf der Riickseite des Papiers, das
als ,Schmuszettel® fungierte, tritt mit dem ,Schmusen‘ ein Erwerbszweig in den Blick,
zu dem es bislang nur spitliche Forschungsergebnisse gibt.® Schmusen, ein vom heb-
raischen Wort ,Schmuot® (mymw) herrihrender Begriff,’ taucht — so das Worterbuch
der Bruder Grimm — etwa in der Verbindung ,.einem schmusen® auf, was ,,durch
reden bei einem handel den vermittler machen® bedeutet.' Judische Vermittlertitigkeit
beschrinkte sich freilich nicht notwendigerweise auf ein eingegrenztes Wirtschaftsge-
biet: Schmuser wirkten im Viehhandel ebenso wie im Grundstiickshandel;!! mitun-
ter lebten sie weitgehend vom Unterhandeln, manchmal iibten sie Schmustitigkeiten
neben anderen Handelsaktivititen aus — vereinzelt findet sich in der Berufserfassung
der Judenmatrikel Belege hierfiir. Unter den in Kirchschénbach wohnenden Juden gab
Lippmann Hachnlein als Erwerbstitigkeit, so die Eintragung von 1817, ,,Viehschmu-
sen“ an, Joseph Maier in derselben Rubrik ,,Schmusen u. Schacher®, Wolf Fromm
,,Schmusen u. Viehhandel“, Isaac Maier ,,Schmusen*."? Uberlegungen, die im Schmu-

“13 sehen, beziehen sich

ser auch ,,einen Hindler mit sehr geringer Geschiftstitigkeit
zumeist auf das beginnende 20. Jahrhundert und verkniipfen — fiir diese Zeit durchaus
nachvollziehbar — die berufliche Situation eines judischen Hindlers mit seiner sozia-
len Stellung. Inwiefern sich dieser Befund auf die Entstehungszeit des Schmuszettels
Anfang des 19. Jahrhunderts tbertragen lisst, ist jedoch fraglich: Die zunehmende
berufliche Spezialisierung, die sich nicht nur im Viehhandel in der Zwischenzeit
bemerkbar machte, fiihrte womdoglich zu einer stirkeren sozialen Differenzierung;
gerade im letzten Drittel des Jahrhunderts schuf die seit 1868 fiir bayerische Juden
gultige Freiziigigkeit und Gewerbefreiheit auch neue Geschiftsperspektiven und

Aufstiegsmoglichkeiten. '

4

Vgl. Rosenstock: Die unterfrinkischen Judenmatrikeln von 1817, S.11.

8 Vgl. Stefanie Fischer: Okonomisches Vertrauen und antisemitische Gewalt. Jiidische Viehhindler
in Mittelfranken 1919-1939 (= Hamburger Beitrdge zur Geschichte der deutschen Juden, Bd.42).
Gottingen 2014, S.48.

% Vgl ebd,, S.47.

10" Das Deutsche Worterbuch von Jacob und Wilhelm Grimm ist online abrufbar unter http://www.woet-
terbuchnetz.de/DWBrlemma=schmusen (Zugriff am 01.10.2016).

1 Vgl. im Gegensatz dazu Fischer: Okonomisches Vertrauen und antisemitische Gewalt, S.47, die das
Schmusen — fiir das beginnende 20. Jahrhundert — auf den Bereich des Viehhandels bezicht.

12 Rosenstock: Die unterfrinkischen Judenmatrikeln von 1817, S.132.

13 Fischer: Okonomisches Vertrauen und antisemitische Gewalt, S.47.

4 Vgl. Kaufmann: Viehhandel der Juden in Deutschland und der Schweiz, S.30f. und S.38; Rosenstock:

Die unterfrinkischen Judenmatrikeln von 1817, S.13.
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Der kleine Zettel aus der Genisa Altenschénbach wirft ein Schlaglicht auf die
Vielfalt judischer Handelstitigkeiten am Ende des Alten Reichs. Zugleich verweist er
auf Forschungsdesiderate: Welche Handelsrdume die erwihnten Juden aus Rodelsee,
Alten- und Kirchschénbach etwa um 1800 erschlossen oder inwiefern sich ihr Handels-
portfolio durch obrigkeitliche Eingriffe und wirtschaftlich-technologische Entwicklun-

gen im Zuge der Industtialisierung verinderte, bleibt demnach (noch) offen."

Ausklang oder Auftakt?

Beschrieben in den letzten Jahren des Heiligen Rémischen Reichs Deutscher Nation,
wirkt das Schriftstiick aus Altenschénbach tatsichlich eher als Relikt vormodernen
judischen Wirtschaftens denn als Dokument 6konomischer Handelsbedingungen am
Anfang des 19. Jahrhunderts. Mit dem Judenedikt, das der bayerische Koénig Max 1.
Joseph 1813 erlieB3, verinderte sich der obrigkeitliche Zugriff auf jidisches Leben,
entstanden einerseits neue Geschiftsméglichkeiten, endete andererseits aber auch eine
Form christlich-judischen Miteinanders, die etwa in Schwaben zu christlich-jidischen
Doppelgemeinden fithrte: Eine ,,Staatsaufsicht tiber eine ,Privatkirchengesellschaft®
trat an die Stelle tradierter Strukturen.'® Im Geist von Aufklirung und Emanzipation
sollte die Position der im 1806 geschaffenen Koénigreich Bayern lebenden Juden, die
hauptsichlich in frinkischen und schwibischen Gebieten beheimatet waren, verein-
heitlicht und reglementiert werden.!” AuBeres Zeichen dieser Eingliederung der vor-
maligen jiidischen Schutzverwandten in den bayerischen Staat war die Annahme eines
deutschen Familiennamens, die mit dem Eintrag in die Matrikellisten und dem Ableis-
ten eines Eids auf Kénig und Verfassung einherging."® Von den drei in der votlie-
genden Quelle erwihnten Juden findet sich in den 1817 entstandenen Judenmatrikeln
lediglich Hirsch Marx aus Altenschoénbach, der sich fortan Hirsch Stern zu nennen
hatte. Obrigkeitlich vermerkt wurde unter seinem Namen: ,,Der urspriinglich vorge-
schlagene Name Rothschild wurde abgelehnt.“!” Die Grenzen und Einschrinkungen
judischen Daseins in Zeiten der Emanzipation, die Kompromisse, die die staatlich ver-
ordnete Assimilierung forderte, sie scheinen in diesem Satz charakteristisch auf. Das
kleine papierne Schriftstiick aus der Genisa Altenschénbach steht damit eher am Ende
einer Entwicklung, ist mehr Ausklang als Auftakt.

15 Vgl. Kaufmann: Viehhandel der Juden in Deutschland und der Schweiz, S.30, der dhnlichen For-
schungsbedarf fiir Siddeutschland im Ganzen sieht.

16 Rolf KieBling: Kleine Geschichte Schwabens. Regensburg 2009, S.139.
17 Vgl. Rosenstock: Die unterfrinkischen Judenmatrikeln von 1817, S.9.
18 Vgl ebd., S.18.

1 Ebd,, S.136.
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